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Avertissement

Issu d'une petite communauté qui s'est constituéecéasion de la mort de Jésus de
Nazareth, le christianisme représente un vastendieed'Eglises et de mouvements se
différenciant par une interprétation particulieeelévénement fondateur et dont les destinées
dans le temps et I'espace ont été fort diversesst Glire que cette étude intéressant
essentiellement le christianisme romain ou catletie — étude dans laquelle le terme
« christianisme » désigne souvent et arbitrairernetie communauté précise — peut donner a
penser que toutes les autres communautés chréieneeseraient que des branches
secondaires issues du tronc principal de l'arbreaete titre, des rameaux hérétiques,
dissidents, sectaires ou négligeables...

Bien entendu, je ne fais pas mienne cette pensée.

Par ailleurs, les expressions « Ancien Testamenet »« Nouveau Testament »,
frequemment utilisées dans le texte ne sont quexigessions désignant traditionnellement
les deux parties conjointes de la Bible chrétieheer simple utilisation, notamment celle d'«
Ancien 'Testament pour nommer la partie des Eestucommune au judaisme et au
christianisme, porte donc par elle-méme une pebiségte. Dans une perspective strictement
judaique, en effet, il ne saurait y avoir d’Anci€estament par référence a un Nouveau
Testament qui serait 'achevement du premier. &cclirrence, la difficulté de langage ne
peut jamais étre levée totalement : les expressibxsAncien Testament » et « Bible »
désignant les mémes livres seront employées l'ufeuere en fonction du contexte.



INTRODUCTION

A la base de toute civilisation il y a des mythe<Ces choses n'eurent jamais lieu, mais
elles demeurent...»dit Sallustius dandDes dieux et du mondeC'est ainsi que, par
I'intermédiaire du Christianisme qui I'a profondémenarquée, la civilisation occidentale,
tout au moins celle des temps historiques, repase deux piliers mythologiques
fondamentaux : le pilier grec et le pilier juif.

Selon les apparences, les dieux de I'Olympe semiidemir dans leur linceul de pourpre
Pourtant, une certaine présence du paganisme grvéwn plane toujours sur I'Occident. En
opposition radicale a la pensée eschatologiquetiehne, pensée dédaigneuse du monde
d'ici-bas et tournée vers l'au-dela, la penséenpaigui tend a établir le bonheur sur la terre
n'‘a cessé de cheminer dans notre univers. Malgrébstacles, cette pensée, a la maniére
d'une riviere souterraine, a reussi discretemese drayer un chemin. Prométhée, (Edipe,
Antigone, Narcisse, Orphée, Sisyphe... ont insgirispirent toujours les écrivains. Rehan
dans sesSouvenirs d'enfance et de jeuness®it . « Quand je vis I'Acropole jeus la
révélation du divin pNietzsche communie avec les mythes de la Gréde Bome. Plus pres
de nous, Montherlant exalte les vertus dedénnie Et de nos jours encore l'attirance pour
cette pensée reste vive dans les pays latins. Bsuveedéclare-t-il pas« Je crois au retour
d'un paganisme spirituel. »

Mais le Christianisme, en héritant avant tout deands mythes cosmogoniques du
Judaisme, en créant ses propres mythes et enffiesadt sur tous les continents avec une
énergie et une efficacité remarquables, a manifeste éclipsé depuis deux mille ans la
mythologie paienne gréco-latine. Or voici qu'il sutepuis quelques dizaines d'années un
déclin spectaculaire. Pourquoi cet effondrementtabrualors qu'il avait su résister
victorieusement depuis ses origines a de multiplgsositions ou dissidences et, depuis
plusieurs siecles, aux données de la science ?

Des mythes en général

Si les motanythiqueet mythologie(du grec muthos - fable) apparaissent des |€ s{&le
dans les textes francais, le nmaytheest relativement récent. C'est seulement dangdition
de 1803 que le Dictionnaire de I'Académie précise de mythe représente un trait de
I'histoire des temps héroiques. La mythologie, tuarelle, ne se rapporte qu'aux récits
fabuleux de I'Antiquité paienne.

Pour Littré, en 1873, la mythologie n’est encore dhistoire des personnages divins du
polythéisme.

Il faut attendre la fin du XIXsiécle pour que certains dictionnaires prennermoampte un
fait essentiel : les mythes ne s'appliquent pakes®ant a I'Antiquité méditerranéenne mais a
tous les peuples, a toutes les civilisations, &ewles religions. Le Larousse précise ainsi que
le mythe est un récit légendaire mettant en sc@&sedieux et comportant une signification
symbolique. Pour Mircea Eliatiée mythe constitue une histoire sacrée, histoimrecernant
les actes des Etres surnaturels, et considérée eamaie par une communauté deyants
De plus, le mythe peut représenter le fondememtedaxistence, d'un comportement, d'une
conception du monde, d'une certaine philosophiexgirime et enseigne indirectement des
regles de vie, des interdits, des sentiments.itllefa outre I'objet de rites cérémoniels qui
I'actualisent et le réactivent.

! Souvenirs d’enfance et de jeunesdalmann-Lévy, 1953.
2 Entretiens avec J. BiéRetz, 1979.
® Dictionnaire des religionsPlon, 1990.



Cette derniere conception est tout a fait satiafdes D'une part, elle admet d'autres mythes
gue ceux qui se rapportent aux Origines ; d'awdreglle integre bien le fait que Varité et le
sacrésont deux notions intimement liées dans la pojulairoyantequi adhére au mythe.

Pour aller & I'essentiel, nous dirons que, dansameption moderne qui marque une
rupture avec I'Histoire, le mythe est un récit lédaire, fabuleux, merveilleux, fantastique,
n‘ayant rien de vraisemblable mais qui est portleusens, disons méme d’une vérité. Ainsi
que I'écrit Paul Valéry: « Il n’est de discours si obscur, de racontar igiabre, de propos si
incohérent a quoi nous ne puissions donner un serd_e mythe est véridiquégcrit de son
coté Paul Veyrie mais au sens figuré ; il n’est pas vérité histaggmélée de mensonges : il
est un haut enseignement philosophique entiéremant condition qu’au lieu de le prendre
a la lettre on y voie une allégorieRour Claude Lévi-Strauss,le mythe est un langage »

Le mythe se rapporte donc a un événement donmanglune croyance ou a une certaine
vérité qui engendre degleurs dont la pérennité est manifeste au sein d’'une lptipn
déterminée. Méme lorsque féalité devient Iégende et que ¢aoyanceinitiale disparait, les
valeursdu mythe sont capables de vivre et d'évoluer paurpropre compte en suscitant un
intérét perpétuellement renouvelé. Comme I'écrib@§’ : « Ce n’est pas parce que Dieu est
mort, gu’est morte la théologie instinctive et insociente qui nous pousse a placer au départ
de toute histoire une origine, puis un processus ;Créateur, puis des créatures ; une
Essence, puis des phénomeénes ; une Fin idéal@esisoyens subordonnés »

Parler des mythes, c'est en effet avoir présefsprlt que lehistoiresqu'ils comportent
imprégnent toute une société et ce souvent a lilesses membres« La mythologie d'un
peuple,écrit Schelling, nait en méme temps que sa conscience individgeflee & laquelle
il est tel peuple, et non tel autre @!est dire que le mythe ne concerne pas seuleleent
croyants d'un certain territoire mais toute la étiivivant a leur contact. Le qualificatif de
chrétiennevolontiers attribué a la civilisation occidentaéamoigne bien de cette profonde
imprégnation par les mythes judéo-chrétiens. Sestnattant de génération en génération a la
fagcon d'un phénomene héréditaire aux racines lagemeéconnues, perpétués par les
traditions ou imposés par les contraintes commuana@st certains mythes ont ainsi traversé
les millénaires, réalisant un conditionnement ergéent efficace des sociétés humaines et
un subtil modelage des civilisations et des cutu@omment n'étre pas subjugué de leur
importance en mesurant la place tenue jusqu'acwws par ceux que les Hébreux et les Grecs
ont élaborés il y a pres de trois millénaires ?

Présents dans toutes les civilisations a la rebleedune certaine sagesse, les mythes,
disent quelque chose a quelqu’un sur quelque chosten effet des récissgnifiants Fruits
d'une pure imagination ou élaborés a partir de éesrd'expérience, voire parfois d'une
certaine matiére historique, ils traduisent, sone forme concréete et avec un certain souci
pédagogique, des intuitions et des idées. Du memse qui concerne les mythes des
Origines, on constate qu'ils répondent toujoursgrarndes questions et interrogations que les
hommes se sont posées et se posent encore suréengsnet sur l'univers qui les entoure (la
formation du monde, l'origine des hommes, la sauffe, la mort, les inégalités...). lls
apportent ungévélation sur ce qui est caché. Ce ne sont donc pas dds magiement
fantaisistes ou extravagants comme le sont comtebles : ils traduisent une recherche de
sens et proposent une explication conforme aux @rde I'époque... Expression d'une
pensée encore confuse, primitive, irrationnelleirevarossiéere, ils sont la manifestation
privilégiée d'une vie intellectuelle intense. Pamagination dont elle ttmoigne, la formation

* Petite lettre sur les mythegariétés 11, 1930.

® Les Grecs ont-ils cru en leurs mythéeuil, 1983.

® Le pouvoir intellectuel en FrancRamsay, 1979.

" Cité par M. C. Challiol-GiletSchelling Arch. de Phil., 1995, 58, 123.
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des mythes représente sans nul doute I'amorce genisée philosophique que les Grecs
illustreront avec I'éclat que nous connaissondelNerevient-il pas a la fois I'élaboration de la
pensée logique et l'invention de mythes grossidisy la un processus a priori paradoxal
mais en fait remarquable de continuité, processarss dequel les chevauchements, les
interpénétrations, les convergences entre mythelegithéologie d’une part, entre poésie et
philosophie d’autre part, sont habituels.

A ce propos, on peut voir que chaque catégorieragants est portée a croire a la seule
vérité de sa foi et a reléguer avec un certain idéléa diverses croyances d'autrui dans le
domaine de la mythologie. Les doctrines théologigdéveloppées dans le monde gréco-
romain ne sont-elles pas devenudasisses croyancesuperstitionset mythologie aprés
l'avénement et le triomphe du Christianisme ? Haapit quil N’y a de mythes que ceux des
autres: toute théologie, science du surnaturel révélstrinéologie que pour les adeptes et
les théologiens d'une religion déterminée. Uneltdge étrangére est toujours mythologie.

En effet, le terme dthéologiecréé par les Grecs - en un temps ou I'objectié subjectif,
le réel et le fictif, le vrai et le faux, étaiemiadre confondus - désignait le discours sur les
dieux et les héros. Avec I'évolution de la pensgrceptuelle conduisant aaythosaulogos
une distinction s’est imposée entre le discourmatl sur Dieu - discours qui devient au
sens strictthéologie - et le discours fondé sur des données partiegier telle ou telle
religion, données révélées qui vont, quant a elleBer dans le cadre derfgythologie

Comme il est dit plus haut, le terme agthess'appligue a des événements porteurs de
sens, c'est-a-dire a des événements privilegiésitsiglans la mémoire collective et dont
l'importance culturelle s'est révélée avec le tejas il va de soi qu'on ne peut qualifier de
mythes tous les événements imaginaires et nonevrdibles ayant revétu quelque
signification, mais seulement les plus notablestrke eux, cette appréciation relevant
forcément d'un certain arbitraire. C'est ainsi guedté des mythes proprement dits, beaucoup
plus nombreux sont les événements que I'on qualiBanplement dvénements mythiques
soit qu'ils n'engendrent qu'unaleur culturelle modeste, soit qu'ils fassent parti@gnante
d'un événement majeur qui va, quant a lui, étréifgaide mythe.

Un mythe comporte en somme deux éléments : un énamteet une fonction :
- 'événementestremarquable par le crédit qu’on lui accorde ethH@glon qu’il fait naitre.
Tributaire de la notion méme derité son statut évolue avec le temps : dans une premie
phase, que I'on peut qualifier deéologique il est considéré par la majorité des contem-
porains concernés comnue foi ; dans une seconde phase, il devient légendaireeas
moderne : c’est la phaseythologiqueproprement dite
- la fonction estcelle de signifier, d’expliquer, de symboliser, dienner du sens, de servir
d’exemple, de justifier une croyance, un comportgimeine pratique, une féte, une
organisation sociale... Cette fonction, elle ausst, appelée a revétir dans les esprits des
perspectives distinctes. La premiére est religigiassuivante, artistique et culturelle.

A coté de lalettre, transmise par voie orale ou écrite et communeua, til faut donc
reconnaitre legaleurs induitesl’ordre spirituel ou génératrices d’action, vatequi vont étre
particulieres et fort diverses.

Classiquement, les mythes se rapportent aux réeg<Origines, récits anonymes et établis
dans un passé indéterminén-illo tempore- de I'Antiquité grecquePour reprendre une
expression de Sallustius, il s’agit toujours de megthéologiqueslls donnent acces, en un
temps primordial, a un monde surnaturel avec sesrslipersonnages (dieux ou non-dieux),
ses lieux, ses événements...

A ces mythes théologiques du Commencement sontesblassociés, dans les mémes
traditions, des mythes de la Fin. Ce sont les nsythits eschatologiqueslls concernent les



événements divins imaginés pour la fin de I'HigtoiCe sont habituellement des mythes de
restauration reproduisant d’une certaine maniérenigthes des Origines.

Telle est la vision qui a prévalu jusqu’ici en QEt concernant le champ de la
mythologie. Cette vision qui peut étre dite clagsigsitue donc la mythologie hors des
frontiéres spirituelles du Judéo-christianisme. @n cette fin de XX siécle qui a
profondément renouvelé I'étude des mythes, une tédlion essentiellement tributaire de la
pensée judéo-chrétienne dominante apparait terrdsie partielle et déficiente. En effet,
comme le veut une définition citée plus haut, lente demythologiene saurait s’appliquer
seulement a lghéologiedes religions polythéistes de I'Antiquité paienmais aussi a celle
des religions monothéistes, religion ancienne corfendudaisme ou religions plus récentes
comme le Christianisme ou l'lslam. Il est manifeste effet que ces dernieres sont en
continuité intellectuelle parfaite avec les religgoantérieures : elles ont conservé dans leur
doctrine nombre de données mythologiques de I'Antigjudaique et grecque et elles ont
greffé leurs propres événements mythiques sur cémem traditions. La différence
fondamentale entre ces deux mythologies va résisequement dans le fait que les
événementsfondateurs des religions modernes vont comportertre des éléments
imaginaires, des éléments d’ordre historique. Rdeainent, les récits de ces événements,
gu'ils soient transmis par voie orale ou par voieité, ne sont plus totalement anonymes
comme I'étaient les précédents : certains de lautsurs sont connus et situés dans le temps
et I'espace.

C’est bien entendu cette conception associant rfoghes anciennes et modernes que nous
suivrons ici en remarquant d’emblée que le caraatgythique d’urévénemense reconnait,
certes par l'analyse de ses éléments constitutilis aussi par les interprétations et les
interrogations multiples auxquelles il donne liau sein des populations concernées par le
mythe. Nous verrons d’ailleurs qu’il s’agit la dercaractéristique spécifique du mythe,
caractéristique gu'illustre avec éclat 'immeng&hiature chrétienne.

Dans cette méme perspective, il convient de renearque I'événement mythique est
destiné, avec le temps, a changer de statut danssigrits : a un certain stade de son
évolution, il passe du réel au fictif, du religiean profane, du théologique au culturel. Ce
faisant, il génere une fécondité nouvelle.

A coté de ces mythegritablesou théologiquesmettant obligatoirement en jeu un sur-
monde, cet élément capital de la psychologie eligg, I'Histoire, fait notable, a vu naitre des
mythes d’'une tout autre nature : les mythes fditsphétiques Ici, le caractéremythique
témoigne essentiellement d'une conception de lavearticulierement optimiste sinon
utopique. Les faits et entreprises qui sont imagio@mme devant survenir dans le Futur
restent toujoursur terre: nous ne sommes plus dans le monde surnaturetogtevraie
mythologie suppose. Néanmoins, ces mythes élabtdts au long de I'Histoire nous
retiendront aussi : ils restent inspirés et édiigsgéférence directe aux mythbgologiques
du Judéo-Christianisme et leur importance cultarslest révélée considérable jusqu'a nos
jours.

Pour parler des mythes, nous allons largementsetilia notion (et donc le terme) de
valeurs. Contrairement a l'acception la plus courante sutiveaquelle unevaleur est
obligatoirement positive, cette notion ne compatéas notre esprit aucune appreciation,
aucun jugement quant au caractere positif ou rfégfatieci dans quelque perspective que ce
soit : perspective morale (valeur bonne ou mauya@itique {aleur efficace ou non),
intellectuelle Yaleur géniale ou nulle). La notion et le termewdeur sont neutres. Car nous
savons bien que dans toute histoire humaifmieet lemauvais I'heureuxet lemalheureux
le juste et I'injuste I'actif et le passifsont toujours intimement liés et qu'ils s’apprétien

fonction des personnes et des cultures concernées.



Les valeurs sont en somme des données que l'imaginationyitiont, le raisonnement,
I'interprétation des hommes créent ou retienneptudir du récit d’événements fondateurs.
Témoin du caractere mythique de ces événementsrdasionsdans 'ordre philosophique,
moral ou comportemental, les principes ou critéfastion, les imaginaires engendrés seront
donc extréme-ment variables suivant les communajuesnt hérité du mythe comme d’un
capital de civilisation les imprégnant au plus praf d’elles-mémes, modelant leurs modes
de pensée et les téléguidant souvent a leur insu.

Si lesvaleursdécoulent des événements mythiques fondateunsewindire aussi que ces
valeurs structurantes contribuent réciproquement a remdais et crédibles les événements
dont elles sont issues.

A I'exception peut étre de ceux du Bouddhisme,nigthes ont en effet servi de creuset
culturel a toutes les civilisations. C’est d’ailtewde I'universalité de la croyance aux dieux
que les philosophes grecs avaient développé l'dtlére religion naturelle reconnaissant,
comme la cause du tout, une instance supériemglgre ou plurielle, vision théocentrique
du phénomeéne religieux qui devait rester sanseiveal Occident jusqu’aux Lumiéres du
XVIII © siecle.

Le Christianisme et sa mythologie

Comme toute religion, le Christianisme comportank@atendu une métaphysique avec ses
rites sacrés et une morale. Toutefois, si I'on véstimer plus précisément son contenu, on
peut dire de lui gu'il véhicule deux systemes daspe distincts. L'un est représenté par
I'enseignement de Jésus de Nazareth - personnagal@@ comme réel par la plupart des
historiens - dont la naissance a été retenue colardébut d’'une nouvelle ére. L'autre est
constitué de données théo-mythologiques dont Iktion a débuté autour de la personne de
Jésus a l'occasion de sa mort vers I'année 30. remigre spiritualité se situe dans le
domaine du profane, la seconde, radicalement diftéret d’'une tout autre nature, introduit
dans le domaine mystérieux et fascinant du sactédaoa le divin.

Or pour I'essentiel ces deux spiritualités disaacedifiees a partir des deux personnalités
historique et mythiqgue rassemblées en Jésus-Cimdsts sont parvenues par les mémes
documents, c’est-a-dire Mouveau Testamenensemble d'écrits (évangiles et lettres) datant
de la seconde moitié dff siecle et émanant des mémes auteurs. C'est diresg|spiritualités
en question y sont intimement imbriquées, les astayant simultanément realisé une ceuvre
de chroniqueurs de la vie de Jésus et une ceuveeédeeurs de données et représentations
mythologiques. Il s'ensuit qu'il est le plus souviempossible, en face de ces documents, de
séparer de facon précise les deux types d'élérnenssitutifs : ceux qui rapportent I'ceuvre de
Jésus en tant que Maitre spirituel du peuple jwihe part, ceux qui traduisent l'ceuvre
spécifigue des auteurs dautre part. Certes leds égnifs contemporains duNouveau
Testamensont d'une aide précieuse pour juger de la judi&Etdésus, mais il est clair que sa
pensée apparait comme voilée, voire déforméeggaltres éléments de la doctrine nouvelle
s'élaborant alors. De toute facon, dans la persjgegtii est la nétre, & savoir les mythes du
Christianisme et non la personnalité et I'enseige@nde Jésus, les incertitudes pouvant
persister apparaissent relativement accessoires.

Dans un premier temps, nous examinerons les paogipnythes hébreux hérités par le
Christianisme et intégrés par lui. Ces mythes fametgaux conjoints que I'on peut qualifier
de judéo-chrétiens, et qui représentent véritabhértee noyau originaire du Christianisme,
sontla Création le Paradis Terrestreet le Péché Originel lls apportent une réponse a
I'interrogation essentielle concernant l'origine rdonde et de I'humanité : avec eux nous
sommes dans la mythologie que I'on peut qualifestrdditionnelle.
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Que lalettre des récits mythiques soit commune au Judaismei éthaistianisme ne
signifie pas que ces récits aient la méme valelluralie pour les deux communautés. Ainsi
en est-il, notamment, avec le Péché Originel. Pesijuifs ce mythe débouche simplement
sur une certaine philosophie du Mal, pour les édmétil ne constitue rien de moins que le
mythe inspirateur de leur propre religion : le Gtianisme. C’est que, comme il est dit plus
haut, la diversité des interprétations et daleurspeut, en effet, étre considérée comme un
caractere tres particulier, pour ne pas dire sig@&f du récit mythique.

Dans un second temps, nous verrons comment sasbrée la mythologie chrétienne
proprement dite & partir de sa double matrice celler Edifiée d’abord par quelques
disciples de Jésus, elle a été complétée, au cmsrsiecles et jusqu’a une période récente,
par les lettrés chrétiens, les Péres de I'Egliseseonciles.

Le mythe cardinal du Christianisme qui le résumesgue a lui seul, dont les prémices
constitutives sont apparues historiguement tresntéats dont I'élaboration complete a
demandé de nombreux siecles, esRidemptionpar le sacrifice d'un Homme-Dieu. Ce
mythe héroique vient comme une réponse au mythehé&wu Péché Originel, péché ayant si
gravement offensé Dieu qu'une telle offense appelaisacrifice infini, la victime de ce
sacrifice ne pouvant étre que divine.

Le mythe de la Rédemption, qui va donc prendreelais du mythe hébreu tout en
s'inspirant largement des mythes de la culture agrémaine fortement implantée en
Palestine, comporte lui-méme plusieurs épisodessdrel'Incarnation de I'Homme-Dieu
(conception et naissance de Jésus a partir d'ueegd/Meére fécondée par un dielg,
Résurrection (événement traduisant la mort transitoire de J&usst) et ’Ascension
(événement qui marque la fin de son séjour sue &rson départ vers le monde surnaturel).

Ces troisévenementsonstitutifs du mythe de la Rédemption qui se geffés sur des
événements d’ordre historique vont de pair avecagntaine conception de Dieda: Trinité.
Selon cemystére Dieu est unique tout en comportant trois perssragales : le Pere, le Fils,
future victime du sacrifice rédempteur et le S&aprit. Evénementset conceptont été
élaborés parallélement : on peut dire qu’ils foattie du méme mythe méme si chacun de ces
éléments, compte tenu de ses implications culaggelpuisse étre considéré a juste titre
comme un mythe a part entiere.

Ces mythes christiques édifiés sur la personnésiesJoar I'organisation chrétienne en ont
généré deux autres au cours des siedesnythe eucharistiquet celui deMarie la Vierge-
Mére Nous verrons que ce dernier comporte lui-mémex d&ténementsnajeurs :la
Conception virginale et I'Assomption et un développement théoriqudJmmaculée
Conception

Enfin, a l'instar de nombreuses traditions mythajogs, celle du Christianisme inclura ou
inspirera des mythes de typschatologiquest prophétique Ces derniers surtout marqueront
particulierement les mentalités occidentales auscdu XX siécle.

Ainsi se dessine, avec son double enracinemengfgiféco-latin et dans une remarquable
continuité spirituelle, la théo-mythologie du Chiasisme, monument grandiose dont les
éléments ne manquent pas de cohérence par leuaieaotent, méme si, a I'image de ces
temples et de ces antiques cathédrales dont ldrgotisn a demandé des siecles, la structure
n'en est pas homogene. Cette étude se veut étreyatieese vue a la fois de I'intérieur et de
I'extérieur, étude aussi objective que possiblprapos d'un sujet au traitement fort délicat.
Avec le Christianisme nous avons la chance exaepite, grace a de nombreux documents
ecrits, d'assister pendant deux millénaires ariadtion et a I'évolution d'une mythologie des
temps historiques au développement particulieremeiné. Par son niveau moral cette vaste
construction mythique contraste de facon saisissaméc beaucoup d’autres traditions, mais
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elle reste néanmoins classique par bien des aspespsratrice de choix, de comportements
et de coutumes, forgeuse de mentalités et de deftimdatrice de structures marquantes des
nations occidentales, elle constitue manifestemamgec ses conséquences heureuses et
malheureuses, un élément majeur de notre civiisati
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PREMIERE PARTIE

LES MYTHES DES ORIGINES
DANS LE CHRISTIANISME
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CHAPITRE PREMIER

LES HERITAGES JUIF et GRECO-ROMAIN

Multiples sont les récits demmmencement3outes les religions, toutes les cultures, tous
les continents en ont élaboré pour tenter de répoadlinterrogation fondamentale des
hommes concernant leurs origines. C’est a partitadeadition juive et, dans une moindre
mesure, de la tradition gréco-romaine que le Garime, quant a lui, a édifié sa propre
conception. Dans l'un et l'autre héritage, troistiheg sont fondamentaux. Le premier est
relatif a la formation du monde et des hommesgtmied décrit I'état primitif de ce monde
habituellement vu comme parfait, enfin le troisierend a expliquer comment cette
perfection a pu laisser place lshal.

A - 'HERITAGE JUIF : LES MYTHES HEBREUX
et leurs sources moyen-orientales

LA CREATION

Le mythe de la Création élaboré par les Hébreux, et repris intégralemenmt lpa
Christianisme qui va en faire le premier élémensa&évelation, repose sur deux récits de la
Geneésele premier récit que I'on date de la fin dif iecle avant J.C. est diaicerdotalcar
attribué a un prétre juif écrivant apres l'exil abglone. Dieu est préexistant a I'univers sur
lequel il va régner. Apres avoir organisédbaosinitial il fait apparaitre les étres qu’il crée

dans le cadre d'une semaine se terminant par lidaha

Lorsque Dieu commenca la création du Ciel et dédare, la terre était déserte et vide, et les téagla la
surface de l'abime ; le souffle de Dieu planaitaaslrface des eaux, et Dieu dit : Que la lumiérie. &t la
lumiéere fut. Dieu vit que la lumiére était bonngelD sépara la lumiére des ténebres. Dieu appelanaiére «
jour » et les ténébres il I'appela « nuit ». llytein soir, il y eut un matin : premier jour.

Dieu dit : « Qu'il y ait un firmament au milieu deaux et qu'il sépare les eaux d'avec les eauliku fit le
firmament et il sépara les eaux inférieures au diment d'avec les eaux supérieures. Il en fut abisiu appela
le firmament « ciel ». Il y eut un soir, il y eut matin : deuxieme jour.

Dieu dit : « Que les eaux inférieures s'amassenireseul lieu et que le continent paraisse » Ifigrainsi.
Dieu appela « terre » le continent : il appela «rmd'amas des eaux. Dieu vit que cela était bon.

Dieu dit : « Que la terre se couvre de verdureedde qui rende féconde sa semence, d'arbres fruitjei,
selon leur espéce, portent sur terre des fruitsndyen eux-mémes leur semence ! » Il en fut airssitekre
produisit de la verdure, de I'herbe qui rend fécersh semence selon leur espéece, des arbres q@npalies
fruits ayant en eux-mémes leur semence selorelpéce. Dieu vit que cela était bon. Il y eut un do/ eut un
matin : troisiéme jour.

Dieu dit : « Qu'il y ait des luminaires au firmanedu ciel pour séparer le jour et la nuit, qu'ilersent de
signes tant pour les fétes que pour les jours alenées, et qu'ils servent de luminaires au firevandu ciel
pour illuminer la terre. » Il en fut ainsi. Dieut fies deux grands luminaires, le grand luminaireipprésider au
jour, le petit luminaire pour présider a la nuitt ks étoiles. Dieu les établit dans le firmamentaiel pour
illuminer la terre, pour présider au jour et a laim et séparer la lumiére des ténebres. Dieu vit gala était
bon. Il y eut un soir, il y eut un matin : quatriegour.

Dieu dit : « Que les eaux grouillent de bestiolesnmtes et que l'oiseau vole au-dessus de la face au
firmament du ciel. » Dieu créa les monstres marings les étres vivants et remuants selon leurcespidont
grouillérent les eaux, et tout oiseau ailé selon espéce. Dieu vit que cela était bon. Dieu lestl@ndisant : «
Soyez féconds et prolifiques, remplissez les eang ks mers, et que l'oiseau prolifére sur lagers Il y eut
un soir, il y eut un matin : cinquiéme jour.

Dieu dit : « Que la terre produise des étres vigasélon leur espéce : bestiaux, petites bétesgtetsb
sauvages selon leur espéce » Il en fut ainsi. Bifdas bétes sauvages selon leur espéce, lesabgstelon leur
espeéce et toutes les petites bétes du sol selordpace. Dieu vit que cela était bon.
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Dieu dit : « Faisons I'hnomme a notre image, selotrenressemblance et qu'il soumette les poissora de
mer, les oiseaux du ciel, les bestiaux, touteri@tet toutes les petites bétes qui remuent steriz ! »

Dieu créa 'homme a son image, a I'image de Dideidréa ; male et femelle il les créa.

Dieu les bénit et Dieu leur dit : « Soyez féconidgrelifiques, remplissez la terre et dominez-lau®ettez
les poissons de la mer, les oiseaux du ciel, eéetbéte qui remue sur la terre ! »

Dieu dit : « Voici, je vous donne toute herbe qoitp sa semence sur toute la surface de la tetréoud
arbre dont le fruit porte sa semence ; ce seraevourriture. A toute béte de la terre, & tout aiselu ciel, &
tout ce qui remue sur la terre et qui a soufflevie je donne pour nourriture toute herbe mdrissant Il en fut
ainsi. Dieu vit tout ce gu'il avait fait. Voila,était tres bon. Il y eut un soir, il y eut un matisixieme jour.

Le ciel, la terre et tous leurs éléments furenteads. Dieu acheva au septieme jour I'ceuvre quiil dzite,
il arréta au septiéme jour toute I'ceuvre que lurméavait créée par son action. Telle est la naissatu ciel et
de la terre, lors de leur créatiofGen. 1,1-31 ; 2, 1-4)

Le second récit differe du premier par sa forme& sontenu mais aussi par sa datation.
Plus ancien, il date vraisemblablement di $¥cle avant J.C.. Ici, Dieu (Yahvé) modéle le
premier homme (Adam) avec la glaise, il faconnaug@des animaux puis la femme (Eve) a
partir d'une des cotes de 'nomme. Il heetmain a la patecontrairement au dieu spiritualisé
du document sacerdotal.

Le jour ou le Seigneur Dieu fit la terre et le ¢igln'y avait encore sur la terre aucun arbustes @hamps et
aucune herbe des champs n'avait encore germéec8eigneur Dieu n'avait pas fait pleuvoir sur lareeet il
n'y avait pas d'homme pour cultiver le sol ; maisflux montait de la terre et irriguait toute lergace du sol.
Le Seigneur Dieu modela 'homme avec de la powspigse du sol. Il insuffla dans ses narines I'iredede vie,
et 'hnomme devint un étre vivgi@en. 2, 5-7)

Le Seigneur Dieu dit : « Il n'est pas bon pour tfimoe d'étre seul. Je veux lui faire une aide quishit
accordée. » Le Seigneur Dieu modela du sol toute téés champs et tout oiseau du ciel qu'il amehaoanme
pour voir comment il les désignerait. Tout ce gédsigha I'homme avait pour nom « étre vivant » gritme
désigna par leur nom tout bétail, tout oiseau del eit toute béte des champs, mais pour lui-métmantme ne
trouva pas l'aide qui lui soit accordée. Le Seignigieu fit tomber dans une torpeur I'homme, qund@mit ; il
prit 'une de ses cétes et referma les chairs dlage. Le Seigneur Dieu transforma la céte qu'tityprise a
I'hnomme en une femme qu'il lui ame(@en 2, 18-22)

A noter que certaines différences dans les réibtiibes ont entrainé bien des discussions
de la part des exégeétes. Dans le premier récitoavet, par exemple, la formulatienhomme
et femme |l les créa ftexte qui fonde I'égalité des sexes), tandisdpres le second il est dit
qgue I'nomme et la femme ont été créés a deux maenustincts et successifs : 'hnomme
d'abord puis la femme tirée de I'hnomme. On saitlgubéme de ce dernier texte établissant -
a l'instar des mythes de nombreuses civilisationse dépendance sinon une infériorité de la
femme par rapport a 'homme sera largement repri$Spint Paul dans Mouveau Testament
et, a sa suite, par le Christianisme. Nous négliggeces différences : elles n'apportent que des
éléments négligeables dans notre perspective.

Les conceptions moyen-orientales ont contribué aféamation du mythe hébreu de la
Création.

Les Hébreux ayant séjourné d’abord en Egypte, @uiMésopotamie lors de leur exil au
VII® siécle avant notre ére, les traditions cosmolaggqde ces pays ont manifestement
influencé leurs conceptions des origines du monde.

Dans I'Egypteancienne la cosmogonie débute avec |'apparitiodielu créateur au-dessus
des Eaux Primordiales, avec I'émergence de la ,Tdaela Lumiéere, de la Vie et de la
Conscience. C'est alors qu'est intronisé Horusidérescomme le dieu royal par excellence et
qui devint par la suite le pharaon lui-méme. Laatioh des étres vivants est présentée de
diverses facons. Certains textes parlent du Senpémitif, d'un (Euf primordial contenant
I'Oiseau de lumiéreQuant a I'éminence terrestre initiale, elle esfqis décrite comme la
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Montagne cosmique sur laquelle monte le pharaon ygmecontrer le Dieu-soleil. Ce pharaon
était considéré lui-méme comme un dieu incarnéetartel.

Au XIV ° siécle avant J.C. il semble bien que la réfornseisée par Akhenaton ait engagé
I'Egypte sur la voie du monothéisme, par I'évictddAmon et de tous les autres dieux en
faveur d'Aton. En témoigne ce récit dans lequelnAtdentifié au disque solaire, est présenté

comme le dieu supréme et la source universellaale«Tu as créé la Terre, quand tu étais seul. Tu
as fait le ciel lointain afin de t'élever la-haut @e regarder tout ce que tu as fait ! Combien ige sont tes
ceuvres ! Elles sont cachées devant les hommes| Bise en dehors de qui il n'est nul autre Diele<t Aton
qui a créé tous les pays, et les hommes et lesdejmana mis chacun a sa propre place, en prer@ntde ses
besoins. Le monde subsiste par toi ! ».

Sont chantés alors le miracle de l'aube, la bedegéarbres, des fleurs, des oiseaux, des

poissons. Et la priere contenue dans le sarcopifiagenaton contenait ces lignesJe vais
respirer la douce haleine de ta bouche. Chaque,j¢airvais contempler ta beauté. Donne-moi tes mains
chargées de ton esprit, afin que je le recoiveuet jg vive par lui. Crie mon nom tout au long @telfnité : il ne
mangquera jamais a ton appel ! »

Le monothéisme d’Akhenaton fut controversé jusqurée date récente, mais il semble
bien que I'énigme ait été résolue récemment pampbthése tres séduisante de Messod et
Roger Sabbah montrant, ddres secrets de I'Exofieque le peuple hébreu, celui dont on n'a
retrouvé aucune trace en Egypte ancienne, n'ast qué la peuple égyptien d'Akhet-Aton (la
capitale du pharaon Akhenaton), peuple exilé era@amar le futur pharaon Ai, pour cause
de monothéisme.

Dans les religions mésopotamiennes (ou assyro-tiaigyinnes) les textes sont assez
épars. Dans |Poéme du Supersagau XVII° siécle avant notre ére) il est dit que le dieu En-
ki ordonne l'immolation d'un dieu dont la chailetsang sont mélangés avec de l'argile. De
ce mélange nait I'homme primitif qui partage alassubstance divine. Une relation intime
s'établit donc entre 'homme et la divinité, raatiqui n'existe pas dans la tradition
cosmogonique judéo-chrétienne.

Le Poeme de la Créatiopoeme de la fin du second millénaire, narre légires du
monde lorsque Marduk, le roi des dieux dont la leaest créatrice, assume le role de
démiurge. Il parle de la lumiére, du firmament lal¢éerre, des luminaires. Il se termine par la
création de 'homme.

Certaines traditions évoquefd mer primordiale présentée comméa matrice ayant
engendré le Ciel et la Terréandis que d'autres décrivent l'ordre cosmigoehble a la fois
par leGrand Serpentnenacant de réduire le monde au chaos et parilesscet erreurs des
hommes. Toutefois, I'expiation de ces fautes par ridies divers permet une régénération
perpétuelle du monde a la féte du Nouvel An. Ladeil'éternel retour, commune a de
nombreuses cultures, est ici trés présente.

Il ne fait donc aucun doute que le peuple d'Isaitébté tributaire également de la tradition
cosmogonique suméro-babylonienne dans laquellgt iinimergé lors de I'exil et qu'il en a
récupéré des éléments notables. Danscémésele texte sacerdotal écrit au retour de
déportation releve manifestement de cette traditidiaut noter toutefois que le texte hébreu
reste tres original. D'une part, il décrit longuateomme nous l'avons vu, la création des
hommes et des animaux alors que I'on ne trouve épopbtamie que fort peu de données
relatives a ce sujet. D'autre part ce texte remétdimension morale incomparable. Dans les
récits babyloniens, nous dit Jean Bottéroles luttes divines sont fréquentes, tous lessvic
des hommes sont les mobiles constants des décaesndieux »Ces éléments ne sont pas
présents dans les textes bibliques relatant le@l@smique de la Création.

8 Les secrets de 'ExodEd. J. C. Godefroid, 1999.
® Naissance de DiewGallimard, 1986.
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LE PARADIS TERRESTRE

Le mythe hébreu dans le livre de l&Genese

Le Seigneur Dieu planta un jardin en Eden, a I'@tjeet il y placa 'hnomme qu'il avait formé. Le @aur
Dieu fit germer du sol tout arbre d'aspect attrayahbon a manger, I'arbre de vie au milieu du jardt I'arbre
de la connaissance du bonheur et du malheur.

Un fleuve sortait d'Eden pour irriguer le jardinde 1a il se partageait pour former quatre bras.h.'d'eux
s'appelait Pishén ; c'est lui qui entoure tout Beyp de Hawila ou se trouve l'or - et I'or de ce pagt bon - ainsi
que le bdellium et la pierre d'onyx. Le deuxiereene s'appelait Guihdn ; c'est lui qui entoure tlaupays de
Koush. Le troisieme fleuve s'appelait Tigre : illma I'orient d'Assour. Le quatrieme fleuve, détBuphrate.

Le Seigneur Dieu prit 'homme et I'établit dangadin d'Eden pour cultiver le sol et le garder. Beigneur
Dieu prescrivit a 'homme : « Tu pourras mangertaigt arbre du jardin, mais tu ne mangeras pas debfe de
la connaissance du bonheur et du malheur car, dugal tu en mangeras, tu devras mouri{Gen. 2, 8-17).

D'autres textes de la Bible viennent compléterrigitéement ce récit avec ses données
géographiques. Dans Esaie il est dit & propos aleqSé« le Seigneur rend son désert pareil a un
Eden et sa steppe pareille a un Jardin du Seigneury retrouvera enthousiasme et jubilation, actde graces
et son de la musique ¢s 51, 3).Ezéchiel annongant la chute du roi de Tyr parksiagdu jardin de
Dieu : Tu étais en Eden, dans le jardin de Dieu entowérairs en pierres précieuses : sardoine, topaze et
jaspe, chrysolithe, béryl et onyx, lazulite, escartle et émeraude ; et I'or dont sont ouvragésdeshourins et
les flGtes fut préparé le jour de ta création. Tai€ un chérubin étincelant, le protecteur quegiavétabli ; tu
étais sur la montagne sainte de Dieu, tu allaisextais au milieu des charbons ardents. Ta conduitparfaite
depuis le jour de ta création jusqu'a ce qu'on déce en toi la perversitEz 28, 13-15)

A ces données de la bible juive, on peut ajoutetélaoignage de Flavius Joséphe,
historien juif du ¥ siécle de notre ére. Dans gdistoire ancienne des Jujfé considére bien
gue les principaux fleuves du monde, le Gange phEate, le Tigre et le Nil naissent au
Paradis Terrestre.

Dans les autres traditions moyen-orientales, ledians de perfection et de béatitude des
commencements sont également tres présentes. Eligssans doute contribué aussi a
I'élaboration du mythe hébreu.

Dans I'Egypte ancienne, cette époque heureuseagiadiée Tep zepLa Premiére Fois
Commencée avec lapparition du dieu créateur asudesles Eaux Primordiales, elle
constituait I'Age d'Or de la perfection absoluenMirt, ni maladie ne survenait au cours de ce
temps merveilleux désigné commegemps de Ré

En ce qui concerne les traditions mésopotamiers@ains textes gravés il y a prés de
4000 ans en caractéres cunéiformes et rapportdéraarer’ évoquent le régne d’abondance
et de paix que connaissait 'hnumanité avant d'é&ehue « Autrefois, il fut un temps ou il n’y avait
pas de serpent, il n'y avait pas de scorpion. |l avait pas de hyéne, il n'y avait pas de liom’}l avait pas de
chien sauvage ni de loup. Il N’y avait pas de peude terreur. L’homme était sans rival Dans le Poéme
de Gilgames}x le vrai Paradis est Dilmum, pays ol n'existe miadie, ni mort et ol ni le lion ni le loup
n‘'emporte l'agneau ».

Dans I'Avestairanien, on parle aussi d'un jardin merveilleu&isur une haute montagne
avec des arbres magiques - notamment l'arbre de @ieune eau abondante apportant la
fertilité a toute la terre dans un printemps peargktYima, premier homme, est le souverain
de ce paradis. Créé mortel contrairement a Adantentera, a l'instar de Prométhée, de
dérober aux dieux l'immortalité.

Si I'on remarque que dans les religions de I'lldele temps est congu comme cyclique,
I'age d'or doit revenir périodiqguement, si I'onenaussi qu'il en est de méme en Grece, on
peut voir que de nombreuses civilisations ont crunaparadis primordial, royaume de
bonheur et de paix dans I'absence de contraintis ainflits.

19 'Histoire commence a Sumekrthaud.
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LE PECHE ORIGINEL

Le mythe hébreu dans le livre de l&Genese

Dans I'Eden,

Le Seigneur Dieu prescrivit a I'hnomme : « Tu posrmaanger de tout arbre du jardin, mais tu ne maager
pas de l'arbre de la connaissance du bonheur enhdliheur, car du jour ou tu en mangeras, tu devrasinn. »
(Gen. 2, 16-17)

Or le serpent était le plus astucieux des bétescHamps que le Seigneur Dieu avait faites. Il d&a &mme
: « Vraiment ! Dieu vous a dit : Vous ne mangerag ge tout arbre du jardin » ? La femme répondisarpent
: Nous pouvons manger du fruit des arbres du jardiais du fruit de I'arbre qui est au milieu, Diauit : Vous
n'en mangerez pas et vous n'y toucherez pas afire geas mourir » Le serpent dit a la femme : «,Nais ne
mourrez pas, mais Dieu sait que, le jour ou vousmamgerez, vos yeux s'ouvriront et vous serez codese
dieux possédant la connaissance du bonheur et dhena».

La femme vit que l'arbre était bon a manger, séhis regarder, précieux pour agir avec clairvoyanc
Elle en prit un fruit dont elle mangea, elle en daraussi a son mari qui était avec elle et il emgea. Leurs
yeux a tous deux s'ouvrirent et ils surent quiigent nus. Ayant cousu des feuilles de figuisrsién firent des
pagnes.

Or ils entendirent la voix du Seigneur Dieu quipgemenait dans le jardin au souffle du jour. L'hoenet la
femme se cachérent devant le Seigneur Dieu auundiéie arbres du jardin. Le Seigneur Dieu appelartime et
lui dit : « Ou es-tu ? » Il répondit : « J'ai entdunta voix dans le jardin, j'ai pris peur car j'éau, et je me suis
caché» « Qui t'a révélé, dit-il, que tu étais nEst-ce que tu as mangé de l'arbre dont je t'aveesgrit de ne
pas manger ? » L'homme répondit: « La femme qas mise auprés de moi, c'est elle qui m'a donnféuituide
I'arbre, et j'ai mangé » Le Seigneur dit a la femmeQu'as-tu fait Ia ! » La femme répondit : « &&rpent m'a
trompée et j'ai mangé ¢Gen. 3, 1-13)ll dit a la femme : « Je ferai qu'enceinte, tussdans de grandes
souffrances ; c'est péniblement que tu enfanteeadits. Tu seras avide de ton homme et lui te derai». Il dit
a Adam : « Parce que tu as écouté la voix de tarferat que tu as mangé de l'arbre dont je t'avaimétiement
prescrit de ne pas manger, le sol sera maudit &eale toi. C'est dans la peine que tu t'en nowsrigus les
jours de ta vie, il fera germer pour toi I'épineletchardon et tu mangeras I'nerbe des champs.sidair de ton
visage tu mangeras du pain jusqu'a ce que tu refesirau sol car c'est de lui que tu as été pris., Quies
poussiére et a la poussiére tu retourneras ».

L'homme appela sa femme du nom d'Eve - c'est-alal¥évante - car c'est elle qui a été la mére deatt
vivant. Dieu lui dit : « Voici que I'homme est deweeomme |'un de nous par la connaissance du bordtedu
malheur. Maintenant qu'il ne tende pas la main pprendre aussi de l'arbre de vie, en manger etevivjamais
I»

Le Seigneur Dieu I'expulsa du jardin d'Eden pouticer le sol d'ou il avait été pris. Ayant chag$®mme,
il posta les Chérubins a I'Orient du jardin d'Edavec la flamme de I'épée foudroyante pour garderhiemin
de l'arbre de vie(Gen. 3, 16-23)

Les autres traditions du Moyen-Orient expliquant Mal dans le monde ne contiennent
aucun récit analogue a celui de la Bible. Néanmojnge mythe judéo-chrétien y plonge
manifestement ses racines.

En Egypte ancienne, I'Age d'Or cesse lorsque keg$odémoniaques entrainent rage, bruit
et désordre«Toutefois,précise Mircea Eliadecette époque fabuleuse n'a pas été reléguée
parmi les reliques d'un passé définitivement révolas rites, poursuivant la déroute des
démons maléfiques, doivent restaurer la perfedtdiale ».

Dans un poéme sumérienil est dit que « Jamais un enfant sans péché n’est sorti d’'une
femme »affirmation qui semble sous-entendre le caradiéréditaire d’'une faute initiale. De
méme en est-il darilse Poeme de la Créatiokine lutte ayant opposé les jeunes dieux aux
dieux primordiaux, les hommes, innocents mais ced&x le sang de Kingou le chef des
monstres, furent victimes d’une impureté physigéettitaire.

Ainsi se présentent les données fondamentales d®ilde hébraique concernant les
mythes de la Création, du Paradis Terrestre et dicRé Originel avec leurs sources moyen-

1 Kramer,Op. cit..
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orientales et mésopotamiennes. Ces mythes, qui @tnet confrontés, comme nous allons le
voir, a ceux du monde gréco-romain, le Christianisnva les faire siens. Sur eux il va
edifier sa doctrine..
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B - 'HERITAGE GRECO-LATIN
CONCERNANT LES ORIGINES

Modelé d'abord par ses origines juives, le Chngtime en s'implantant dans le monde
gréco-romain va en subir aussi 'influence.

LA FORMATION DU MONDE

Deux conceptions radicalement opposées s’affronBair Hésiode, dans $aéogoniea
I'origine de toutes choses regne le Chasifyjation inorganisée, vide et obscure, a partir
duquel par étapes successives vont s’ordonner dissaguer le Cosmos et ses éléments
constitutifs avec un principe d’'union nommé Amoble. mouvement formateur évolutif et
complexe aboutit & Zeus souverain de I'Univers.sC'@u non-étreinitial que se forme
progressivement &tre suivant un processus de complexification tenddat spiritualisation.

« Vint 'Esprit qui mit tout en ordre dans le Chaagial ».

Ce courant de pensée implique 'idée d’une heuréuskuition. Avec le temps on passe du
désordre, des ténebres, de la confusion, de I'swence a l'ordre, a la lumiere, a
I'organisation, a la conscience, voire a la divatien. Chaque étape est un progrés. Elle
résulte d’'une laborieuse élaboration et d’'une @nise rationnelle. Le monde et 'hnomme ne
sont pas le produit d'une création originelle mkisrésultante, en méme temps que la
promesse, d’'un perfectionnement continuel.

Dans I'Orphism&, mouvement philosophico-religieux apparu vers K°\diécle avant
notre ere, on voit, au contraire, comme dans désuiraditions, udeuf primordial a I'origine
de tout. C’est le symbole de la vie, I'image duaviv parfait possédant d’emblée toute la
plénitude de I'Etre. Par la suite, I'histoire du mde va étre constituée de dégradations
successives aboutissant au non-étre de I'exisiadogduelle.

Au lieu d’étre considérée comme un progres, la &imm du monde et de 'homme est
donc, ici, vue comme une régression, une dégéreresaue a I'éclatement d&uf et a la
dispersion de ses éléments constitutifs. L'Unit&gilénitude originelles se sont évanouies a
jamais tandis qu'apparaissaient désordre et viele@e courant de pensée foncierement
pessimiste porte I'idée d’uparadis perdu la perfection de 'lhomme et du monde n’est pas
dans uravantmais dans uarriere.

Ces deux conceptions seront critiquées 'une etréapar Parménide pour quil’Etre ne
peut ni provenir du Non-Etre ni engendrer du NoreEt.

De toute facon, lidée deréation fut pendant longtemps étrangere a la philosophie
grecque.Pour Xénopharté : « le monde est inengendré, éternel, incorruptiblePour
Démocrité?, il en est de méme«Ce monde-ci, le méme pour tous les étres, aueslidux
ni des hommes ne 'a créé ; mais il a toujoursedtd est, et il sera un feu toujours vivant
s’allumant et s’éteignant avec mesureln'y a pas d'architecte de l'univers. C'estesaant
avec Platon dans [€Biméequ'apparait un démiurge, a la source d’'un cosrmoyposé d'un
monde céleste incorruptible et d'un monde sublens@umis a la corruption (a I'exception de
la partie rationnelle de I'ame humaine). Ce déneuest bon : il crée le monde par sa
mansuétude.

Quant a Aristote, idéveloppera l'idée d'un Premier moteur immobi@gteur sans étre
mQ, éternel et intelligent, source d’'un mouvementuaire, mouvement parfait entre tous.
De lui proceéde non pas la création mais I'impulsiendeux mondes : un monde sublunaire,
mondeen devenirou en puissanceou regnent I'imperfection, le hasard, le désorelrde

12 M. Detiennex Orphisme sn Enc. Universalis.
'3 Les penseurs avant Socra@arnier-Flammarion.
14 i

Ibid.
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changement, et un monde supralunaire parfait, remiéntforméou enacte: c’est I'éther, qui
est divin. On sait que Saint Thomas d’Aquin et,adsgite, le Christianisme s’inspireront
largement de la philosophie d’Aristote.

En ce qui concernl@a constitution du monde, un seul élément étaihpivement considéré
a la base de toutes choses. Pour Thales il s'agieseau, pour Anaximene de l'air. Quant
aux éléments complexes : les étres vivants, I'nomtmedivin indifférencié et non
individualisé, ils étaient vus comme sortant toed'@ément primordial.

Plus tard Empédocle rejeta la théorie précédentenadnisme. Il considéra, quant a lui,
qu'il y avait quatre substances primitives : I'daufeu, la terre et l'air, éléments qui furent
bient6t considérés comme des dieux. Fait notaklte donnée des quatre éléments a la base
de toutes les choses matérielles traversa legsiéelle subsista jusqu'au XViHiécle.

On peut dire que, dans I'hellénisme, Dieu ne préqaak la création et qu'il est toujours
considéré comme faisant partie du monde ou biemeoihe monde lui-méme. L’opposition
entre le monde et Dieu sera un élément proprgpariaée juive et a la pensée chrétienne.

Issue de la philosophie des Grecs, une autre daewééue d’une importance particuliere
est le principe d'une continuité évolutive entreniatiere et la vie d'abord, entre les différentes
formes de vie ensuite. On sait que cette concepfiemdamentalement opposée a celle
émanant du mythe de I@enéseet, de ce fait, restée étrangere a la plupart edgsits
occidentaux jusqu'au XXsiécle, s'est révélée tout a fait juste. Voici owent elle est
présentée dans un texte dmdore de Sicile, texte remarquable non pas Eadéails mais
par la vue globale dont il témoigne. Ecrit peu dmps avant I'ere chrétienne il reflete
vraisemblablement, dit Jean-Francois REydes idées de philosophes plus anciersAu
début la terre était boueuse et souple... Sousidiaale la chaleur du soleil, quelques-uns des élémhumides
commencérent & enfler et la terre se boursouflanemints endroits. A ces endroits, se formérent des
fermentations encloses dans de fines membranesppiéde que I'on peut encore observer dans les matai
les eaux stagnantes quand une rapide élévatioradenhpérature de l'air survient d'un seul coup kuterre
encore froide. Ainsi, sous l'action de la chaleles éléments humides commencérent a produire laLeig
embryons ainsi formés tirérent leur nourriture laitnde la brume qui tombait de I'air environnangpendant
gue dans la journée la chaleur du soleil leur doibmiz la solidité. Au terme de ce stade, quandelabryons
eurent acquis leur plein développement, quand leslonanes séches eurent éclaté, toutes sortessiiétrants
en sortirent. De ceux-ci, ceux qui avaient recipligs de chaleur s'éleverent dans les régions sapgéss et
devinrent les oiseaux ; ceux dans la compositi@gdels entrait une plus grande proportion de téommérent
la classe des animaux rampants et autres bétegme terme ; ceux qui contenaient davantage d'diténi
rejoignirent I'élément auquel ils étaient apparenéd devinrent ce que nous appelons les poissaas. Iction
persistante du soleil et du vent durcit toujoursvaidage la terre jusqu'a ce qu'elle ne flt plusatdp de
produire des étres vivants de grandes dimensiossrs ces étres se reproduisirent par union sexuefitre
eux».

Cette conception géniale suivant laquelle il y aticwité entre la matiére et la vie est bien
entendu opposée a la doctrine chrétienne.

L’AGE D'OR D’AUTREFOIS ¢

Fait notable, ce séjour imaginé par les penseu@sogromains, séjour ou regnent la paix,
I'abondance, la longévité voire 'immortalité, éttangement semblable a celui congu par les
Hébreux. Trois themes, isolés ou confondus, reeehires souvent dans les écrits pour
donner une image paradisiaque de ce séjokge d'Or, les Champs-Elysées, les lles
Fortunées (ou Bienheureuses)lils vont conforter I'héritage hébraique du Chiaisisme,

' Histoire de la philosophie occidentaljl éditions, 1994.
'8 | a plupart des citations concernant I'Age d’Ortsextraites de I'ouvrage de Jean Delumeaine histoire du
paradis,Fayard, 1992, 15-21.
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d’autant plus que certains lettrés chrétiens @aks Saint Justin, Tertullien...) vont volontiers
christianiserles éléments paiens, soit en considérant queutesira gréco-romains avaient
plagié les récits hébraiques, soit en attribuargsarécits une autre intention que celle de leurs
auteurs.

Le théme de I'Age d'Or

PourHésiode, dantes Travaux et les Joursc« D'or fut la premiére race d’hommes périssables
que créérent les Immortels, habitants de I'Olymife vivaient comme des dieux, le cceur libre de ispuc
I'écart et a I'abri des peines et des miseresviddllesse misérable ne pesait pas sur eux ; nba&s et jarrets
toujours jeunes, ils s'égayaient dans les festoip, de tous les maux. Mourants, ils semblaientesather au
sommeil. Tous les biens étaient a eux : le soln@éqooduisait de lui-méme une abondante récoltelans la
joie et la paix, ils vivaient de leurs champs aligunide biens sans nombre».

Platon évoque danke politiquele régne bienheureux de Cronos pendant leques
hommes avaient a profusion les fruits des arbreteabute végétation généreuse, et les récolta@ns$ culture
sur une terre qui les leur offrait d'elle-méme. Saétement, sans lit, ils vivaient le plus sougeldir libre, car
les saisons leur étaient si tempérées qu'ils nmunvaient souffrir, et leurs couches étaient motlass I'herbe
qui naissait de la terre.»

Le théme de I'Age d'Or est également tres répamans th littérature latine. Pour Ovide
dansLes Métamorphoses« En ce temps-la, 'homme pratiquait de lui-mémiedane foi et la vertu... Sans
avoir besoin de soldats, les nations passaientedn de la paix une vie de doux loisirs. La terressiulibre de
redevances sans étre violée par le hoyau ni blepaéda charrue, donnait tout d'elle-méme ; jouissaes
aliments qu'elle produisait sans contrainte, lesnhoes cueillaient les fruits de l'arbousier, lesides des
montagnes, les cornouilles, les mires qui pendertrances épineuses et les glands tombés de Il'atbre
Jupiter (le chéne)aux larges ramures. Le printemps était éterndestpaisibles zéphyrs caressaient de leurs
tiedes haleines les fleurs nées sans semence.6Biaptes, le sol que nul n'avait labouré se couvde
moissons, les champs, sans culture, jaunissaierst Iss lourds épis, alors que les fleuves de nextalaient ca
et la et que I'yeuse au vert feuillage distill&trhiel blond ».

Les Champs-Elysées
C'est la seconde représentation du paradis origheetsI’Odyssée(au chant V) Protée
annonce a Ménélas«<Aux Champs-Elysées, tout au bout de la terregdiesx temmeéneront chez le blond

Radhamante, la ou la plus douce vie est offertehaumains, la ot sans neige, sans grand hiver gvtos sans
pluie, on ne percoit que zéphyrs dont les riséflarsies montent de I'océan pour rafraichir les laims »

Les lles Fortunées ou Bienheureuses

Au chant VIl del’ Odysséeavecle jardin d'Alkinoosinterprété par Saint Justin, nous avons
un exemple de cettghristianisationdes éléments paiens signalée plus hast un verger clos
dont les hautes ramures, poiriers, grenadiers empders aux fruits d'or, puissants oliviers et figysi
domestiques, portent leurs fruits sans se lassstamiéter, hiver comme été, toute l'année ; I'nededu zéphir
qui souffle sans relache fait bourgeonner les uresautres ».

Dans sonExhortation aux GregsSaint Justin considere qu’Homere a décrit alesi
Paradis TerrestreEn I'occurrence, il s’agit d’'un manifeste détoament de sens qui vient
conforter la pensée chrétienne.

Hésiode, quant a luplace au-dela du coucharie jardin des Hespérides, ces nymphes-
filles de la nuit, quiwveillent sur les beaux fruits d'or et les arbres lgs portent ».

Horaceévoque ledles Fortunéegjue Jupiter a réservé a uneace pieuse », « fles ou la terre
produit, sans labour, pour 'hnomme ; ou toujouesylgne fleurit sans qu'on I'émonde, ou bourgedermrameau
d'un olivier qui jamais ne trompe ; ou la figue beudécore un arbre qui est le sien ; ou le mielleaw creux
de I'yeuse. L'ours n'y rugit point le soir autoursdbergeries ; le sol profond n'y est point godi#évipéres...
I'hnumide Eurus n'y ronge point les champs soustegents de pluie... les grosses semences ne sont p
brhlées sous les mottes desséchées... nulle malgdittaque le bétail, nul astre n'y consume tegpgeaux de
ses ardeurs effrénées ».
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Virgile dansI'Enéide parle, lui aussi, des espaces riants aux aimaivkges, des bois
fortunés, deslemeures bienheureusad parvient Enée « Avant Jupiter €crit-il aussjdans les

Géorgique§7, point de cultivateur qui travaillat les champd eiit méme été sacrilege de placer des bornes
ou de diviser la campagne par une limite : on me#a commun les récoltes, et la terre produisaitttd’elle-
méme, avec plus de libéralité, sans étre sollicitée

Plus tard, a ce tableau idyllique Plutarque aj@uteéme un trait original« Au temps de
Saturne, il n’y avait ni maitre, ni esclave, lesrimoes se regardant égaux et fréres »

Certes, on peut remarquer que plusieurs philosoghsss du V siécle avant notre ére
n‘ont point eu cette conception d'un paradis oeigiRourEschyle, il n'y a jamais eu d'age d'or
primitif. Bien au contraire, les premiers hommesoignts vivaient dans des grottes obscures,
sans armes, exposés a tous les maux et tous lgerdaiu théme de la chute et de la
décadence, Eschyle substitue celui de progres ielagtr moral. Il I'attribue & son héros
Prométhée qui, en luttant contre la loi établienmo a I'hnomme le secret du feu et la
connaissance des arts. Ce theme du Titan enclair#éme de la conscience appelée sans
cesse a se dépasser, ne sera pas retenu pardeadlsine. D'ailleurs, il ne sera guére repris
qu'a la Renaissance puis, par la suite, au®Xi¥cle avec lirruption dans les esprits de la
notion de progres.

Démocrite ne congoit pas non plus les temps ana@ensme un age heureux qui aurait
cessé en raison de quelque faute des hommes. WRpilrfaut plutdét évoquer udge de fer
dont nous sommes sortis grace a notre travail te¢ matelligence.

Ces voix divergentes furent exceptionnelles : am p@e qu’'au début de notre ére tous les
éléments du mythe étaient présents pour que lesti@imisme naissant puisse les intégrer dans
sa doctrine.

7 Virgile, Géorgiques|es belles Lettres, 1963.
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LE MAL DANS LE MONDE

A l'instar de bien des peuples, les Grecs ont ewssiaélaboré leurs fables pour expliquer
les maux dont sont affligés les hommes. C'est, daagle ses versions, I'histoire de Pandore,
cette jeune fille comblée par Jupiter de tous lessd beauté, charme, habileté... a qui est
confiée un coffret avec l'interdiction de I'ouvitandore, arrivée parmi les humains, ne peut
s'empécher de satisfaire sa curiosité. Elle souwuvercle et sur 'humanité tout entiére
s'abat la malédiction avec les peines, les soufémra maladie et la mort, mettant ainsi fin a
I'age d'or.

Hésiode au VIf siécle avant notre ére, frappé par la dureté dundeoavait une
explication : si des innocents souffraient c’esilgjexpiaient des fautes commises dans des
vies antérieures...

Un texte assez obscur d’Anaximandre, ad &iécle avant notre ére, est congu aingi :
L'origine des choses est l'infini ; elles tendentetourner la d'ou elles viennent. Mais elles
doivent subir une peine et un chatiment pour urguité commise dans l'ordre du tempdI»

y aurait donc eu une faute primordiale. Cette faeste indéterminée mais c’est elle qui serait
a la base de la condition misérable des hommes.

C’est dans I'Orphisme, courant de pensée encoseptésent dans le monde gréco-romain
a la naissance du Christianisme, que I'on trouvemythe assez voisin du mythe judéo-
chrétien duPéché Originelavec une faute inaugurale de I'humanité. La ailssiagit
d’expliquer a la fois comment les premiers homnuoag apparus dans un monde initialement
parfait et comment ils ont pu déchoir, tout en @atten eux quelque chose de divin. Ce
mythe de I'Orphisme met en jeu le meurtre du jeDimysos par les Titans. Ces Titans, fils
de la Terre et du Ciel, sont foudroyés par Zeus peumeurtre. De leurs cendres vont naitre
les humains avec, d’'une part leur corps tendu Mermal, corrompu et mortel, d’autre part
leur ame divine enfermée dans ce corps. Le rapprmeht des mots gresdmaet séma le
premier désignant le corps et l'autre le tombeatais semble-t-il, un jeu de mots d’origine
orphique. De cette donnée que I'on retrouve chatoRlet selon laquelle 'ame humaine a
subi une sorte de chute dans le corps physiquié résultera I'importance d’'un asceétisme
rigoureux destiné a libérer 'ame de sa prison at@uérir droit de cité dans I'autre monde.
Ce souci de purification et ce rejet thondedestinés a atténuer les conséquences d’une faute
primordiale interviendront sans nul doute dansdiagge chrétienne. lls feront de I'Orphisme -
dont la doctrine a tendance monothéiste compatessi 'immortalité de I'ame - un passage
entre le paganisme et le Christianisme.

Il reste que I'idée d’'une faute initiale a la bases maux de I'humanité est demeurée
néanmoins trés marginale dans le monde gréco-rorRainr Virgile®, par exemple, la dure
condition humaine, loin d’étre la conséquence d'fmge ancestrale, a méme été voulue par

Jupiter comme source de progres’est Jupiter qui donna aux noirs serpents leemia malfaisant, qui
commanda aux loups de rapiner et a la mer de skegery qui dépouilla les feuilles de leur miel, bade feu, et
arréta les ruisseaux de vin qui couraient ¢ca etdaur que le besoin créat a force d’essais ledhfits arts,
qu'il cherchéat petit a petit dans les sillons laaptule du blé, et qu’il fit jaillir des veines dwitlou le feu
gu’elles recélent. Alors, pour la premiére foiss lfeuves sentirent les troncs creusés des aulraders le
navigateur dénombra et dénomma les étoiles [..[AM imagina de prendre les bétes sauvages avetads,
de les tromper avec de la glu, et de cerner avecmaute les grands halliers. [...] Alors parurees ldifférents
arts. Un travail acharné vint a bout de tout, ainsie le besoin pressant dans une dure condition »

En résumé, si les diverses conceptions de I'antiqeeciété gréco-latine a propos des

Origines ont pu contribuer a affermir la pensée chétienne, on peut considérer
néanmoins que celle-ci a été avant tout tributaireles mythes bibliques et notamment de

8 Op. cit..
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celui qui explique I'apparition du Mal dans le monck. Face a ce « probléme », et face a la
Chute Originelle qui en est responsable, cette pedes va aboutir avec Saint Paul a la
doctrine du Rédempteur, doctrine originale qui engedrera le Christianisme. Mais,
comme cela est banal en matiére de mythes, a partitévénements communs, Judaisme
et Christianisme vont diverger quant a leurs intergétations : les deux cultures juive et
chrétienne seront profondément différentes et souecd’'un perpétuel antagonisme
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CHAPITRE DEUXIEME

L’EVOLUTION DES IDEES EN OCCIDENT
A PROPOS DU PARADIS TERRESTRE?®

UNE CROYANCE QUASI-UNANIME
JUSQU'AU XVIII ¢ SIECLE

Pendant plus d'un millénaire et demi, I'existeneePdradis Terrestre ne fit aucun doute
chez la quasi-totalité des Occidentaux. Commergitilpu en étre autrement pour eux, alors
qu'ils possédaient les écrits parfaitement conedsdde la Bible et des auteurs grecs et latins
? Les sceptiques furent tres rares. Les textesépmwignant sont multiples ; seule la
localisation de ce paradis fait vraiment I'objetdisussions.

Pour certains auteurs ce lieu de bonheur est situgn sommet inaccessible, pour d'autres
au-dela d'un océan infranchissable. Souvent enuré mur de feu s'élevant jusqu'au ciel,
d'une barriére de ténébres ou d'un désert rempegeents et de bétes féroces, il est souvent
gardé par un chérubin armé d'une épée...

Ce paradis est désormais interdit aux hommes, iin@e pas été supprimé pour autant : si
on le cherche, il doit pouvoir étre repéré, tounains par ses vestiges. Cette croyance en la
persistance du Paradis Terrestre dans un lieu imcea inciter bien des hommes audacieux,
notamment des navigateurs du X¥iécle, a partir a sa recherche.

Examinons quelques descriptions de ce paradis..it€é@par toute une pléiade d'auteurs,
elles associent de facon variable les données d&émése et celles de la tradition gréco-
romaine.

Parmi ces auteurs, Saint Basile al $iécle, dans ses neuf homélies réunies sous le nom
d'Hexamerondécrit longuement le paradis et toutes les miegaile la création« Ici, il n'y
avait pas de tempéte, pas d'orage, pas de gréke,deaglace hivernale, pas de sécheresse
automnale. L'été ne fanait pas les fleurs et legdrvenaient a maturité. C'était une terre
fertile ou coulaient le lait et le miel et qui, asée par une eau abondante, produisait toutes
sortes de fruits comestibles d'une supréme doutegrprés étaient toujours fleuris et la rose
sans épine. Avant la Chute, dans le jardin, toait é&onheur, immortalité, couleur et parfum
».

Saint Augustin, au début du®\¢iécle, a hésité sur sa position. Dans un prestate, a
l'instar de Saint Ambroise quelque temps auparavhmpte pour« une réalité a la fois
matérielle et spirituelle »mais secondairement il se rétracte et affirmelu@sent le paradis,
réalité historique« Maintenantdit-il, Dieu a permis que, en regardant et en considélest
textes de plus pres, j'estime, non sans raisomsaunt été écrits au sens propre et non au
sens allégorique.»

Au XII® siécle, pour Pierre Lombard, comme pour beaucoépridains, le Paradis
Terrestre subsiste en Orient. Epargné par le Délugtait de sa situation en altitude, il est
séparé de nous par des terres et des mers.

Alexandre, un juif de la méme époque, témoignealisisi a sa maniére, dans dtar ad
paradisum de cette persistance du paradis. Parti avecaapagnons a la recherche de ce
lieu béni et arrivé le long d'une grande murailtbaine bordant le Gange, il apercoit une
petite fenétre d'ou un vieillard leur annonce geteccité est celle des bienheureux... Pour lui,

19 Beaucoup de citations de ce chapitre sont tiréebodvrage de Jean Delumealne histoire du paradis,
Fayard, 1992.
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le Paradis Terrestre est toujo@stue] méme si I'acceés ne peut en étre forcé par aucen é
humain.

Saint Thomas d'Aquin, au Xfikiécle, arrive aussi a une claire convictienCe qui est dit
du paradis, dans I'Ecriture, se présente a la fagam récit historique ; or dans toutes les
choses que I'Ecriture rapporte de cette facorauitforendre comme fondement l'authenticité
de I'histoire. C'est sur elle qu'il faut batir legterprétations spirituelles.»

Dante, a la méme période, place le Paradis Tegrastsommet d'une montagne...

La position de Saint Augustin et de Saint Thomagjain, les deux Péres de I'Eglise les
plus prestigieux et les plus influents de la clerét d’alors, a bien entendu pesé extrémement
lourd dans la transmission de la croyance. Ainsigj'au XVIIF siécle, les chrétiens (y
compris les protestants a partir de la Réformele®tjuifs ne douterent pas du caractere
historique du récit bibligue concernant I'Eden, roerveilleux jardin décrit avec tant de
précisions.

Seuls quelques sceptiques mirent en doute la réalitstorique du Paradis Terrestre
pour n'en faire qu'une réalité spirituelle.

Au I*' siécle, Philon, un juif de la diaspora, affrmesambages que croire a un paradis
fait de vignes, d'oliviers, de grenadiers ou d'a&bide ce genre, releve d'une grande naiveté
difficilement curable »

Origéne, docteur chrétien du®l$iécle, plaide aussi pour une interprétation syighel: «
Qui sera assez sot pour penser que Dieu, a la madién agriculteur, a planté un jardin en
Eden du cété de I'Orient ?... ou que quelqu'unipie au bien et au mal pour avoir mangé
le fruit pris a cet arbre ? »

Pour Saint Ephrem, au P\siécle,méme si, d'aprés les mots, I'Eden semble terrebest
en son essence pur et spirituel, c'est avec l'ediedprit, que je vois le paradis.

Mais les auteurs en question n'eurent guére d'infloce... Le paradis perdu resta si
présent dans les esprits que sa recherche sur laetdut a l'origine de nombreuses
expéditions maritimes et terrestres, dans le silages grandes découvertes de la fin du
Moyen age et de la Renaissance.

Christophe Colomb, a lissue de son troisieme veydgi le conduisit en 1498 a
l'embouchure de I'Orénoque, écrit:L'Ecriture sainte témoigne que le Seigneur 4 i
Paradis Terrestre et qu'll y a planté l'arbre deeviC'est de la que sort une source, dont
procedent les quatre fleuves les plus importantsndade : le Gange aux Indes, le Tigre et
I'Euphrate en Asie et le Nil qui nait en Ethioptese verse dans la mer a Alexandrie... Je
considére que si je passais par-dessous la lign@tégiale en arrivant au point le plus élevé,
je trouverais une température encore plus doude.ne prétends pas qu'on puisse se rendre
en naviguant jusqu'au point ou se trouve cettedwaytmais je crois que c'est la que se trouve
le Paradis Terrestre, la ou personne ne peut arrig ce n'est par la volonté divine »
Contemplant I'énorme quantité d'eau douce déve@mekOrénoque dans l'océan, il écrit aussi
. « Si ce fleuve ne sort pas du paradis, cela semiblsans doute encore plus merveilleux,
car je ne pense pas gu'on ait vu au monde un dletnge aussi grand, ni aussi profond ».

Bartolomé de Las Casas, quant a lui, réfute lalikateon ameéricaine du Paradis Terrestre,
mais sa conviction demeure que ce séjour mervgilieal pas dispark Finalementdit-il, il
faut conclure que le lieu du Paradis Terrestre @1é en |'endroit le plus élevé de toute la
terre et dépasse toutes les autres montagnes,uehaoient-elles. Les eaux du Déluge ne
purent 'atteindre »

Quelques années plus tard, au début du %X3iéicle, Amerigo Vespuci aprés avoir reconnu
les cOtes du Brésil parle dans une lettre a Lauteni¥lédicis dex la terre améne, couverte
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d'arbres en nombre infini et tres hauts, qui nedeet pas leurs feuilles, qui répandent des
odeurs suaves et aromatiques et sont chargés dte favoureux et bons pour la santé du
corps ; dont les champs d'herbe dense sont renga@idleurs merveilleuses au parfum

délicieux avec une immense foule d'oiseaux d'espagees, dont les plumages, les couleurs
et les chants défient toute descriptionEs, il ajoute« en moi-méme je pensais étre pres du
paradis »

Ces éloges furent répercutés par de nombreux éwivian 1554, un chroniqueur anglais
anonyme écrit a propos du Brésd Ceux qui sont allés la-bas affirment unanimengeiets'y
trouvent les meilleures et les plus vertes prairescampagnes du monde entier, les
montagnes les plus agréables, couvertes d'arbreke étuits de toutes sortes, les vallons les
plus beaux. Quant a l'or, a l'argent, aux autregié@s de métaux, si grande est leur
abondance que jusqu'a présent il n'a pas été plessiimaginer qu'il puisse y en avoir
ailleurs autant qu'ici. En conclusion, on pense miamant que le Paradis Terrestre ne peut
étre que sous la ligne équinoxiale ou a proximig est le seul endroit parfait dans le monde
»,

En dehors de l'excellence du climat, de I'abondaleseeaux, des plantes exceptionnelles,
des pierres précieuses et des oiseaux magnifiquame |'oiseau du paradis, un autre reflet
du Paradis Terrestre était représenté par certgumagés attribuées aux Indiens, notamment
leur longévité exceptionnelle interprétée comme sutcédané de limmortalité prévue
initialement pour nos premiers parents. Pierrelly Aliécrit une 1le qui avait pu, dans le passé,
étre le site du Paradis Terrestre et ou I'on censidomme prématurée la mort de ceux qui
décedent avant cent ans. Il assure que la duréegedie ses habitants dépasse nettement la
moyenne ordinaire. Un compagnon de Magellan atrioi aussi aux Indiens du Brésil une
longévité de l'ordre de cent vingt-cinq a cent gate ans, longévité a laquelle s'associent
souvent une robustesse peu commune et une grasideamée aux maladies. Il faut noter
toutefois que ces convictions qui étaient, semblit répandues ne furent guére partagées
par les missionnaires et les colons en contact qmeent avec les Indiens.

Sur les mappemondes des Xlst XV° siécles le Paradis Terrestre occupe en général une
fle entourée d'un mur circulaire. De son uniqueéentortifiée et fermée sortent les quatre
grands fleuves traditionnels prenant leur sourcpied de I'Arbre de la connaissance du bien
et du mal, arbre autour duquel s'enroule le sempaird tenté nos premiers parents.

A partir de la Réforme du XV les éditions de la Bible contiennent souvent cage
figurant le Paradis Terrestre. Il en est de mém@mment dlCommentaire de la Genéde
Calvin. Le paradis y est situé a l'est de la Séteeicde Babylone.

Les peintres de la Renaissance (Durer, Bosch, Mishge, Rubens...), les artistes vitriers,
ont également utilisé le théme...

La croyance en un paradis perdu subsistant sur &egst ainsi fermement ancrée dans la
conscience du monde christianisé. Seul, le site m@moujours lieu a controverses.

Les localisations sont si nombreuses que I'évégaaeFDaniel Huet de I'Académie
francaise et précepteur du dauphin, les passe\er ans sofraité de la situation du
Paradis Terrestrepublié en 1691 « On l'a placé,dit-il, dans le troisieme ciel, dans le
quatrieme, dans le ciel de la lune, dans la régimoyenne de l'air, hors de la terre, sous la
terre, dans un lieu caché et éloigné de la conmaiss des hommes. On I'a mis sous le Pdle
Arctique... sur les bords du Gange ou dans l'igeCeilan, faisant mesme venir le nom des
Indes du mot Eden... D'autres dans I'Amérique,tciasLen Afrique sous I'équateur, d'autres a
I'Orient équinoxial, d'autres sur la montagne dduae d'ou I'on a cru que sortait le Nil ; la
plupart dans I'Asie, les uns dans I'Arménie majele® autres dans la Mésopotamie ou dans
I'Assyrie, ou dans la Perse, ou dans la Babyloaiedans I'Arabie, ou dans la Palestine. Il
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s'en est mesme trouvé qui ont voulu faire honnenotée Europe, ce qui passe toutes les
bornes de l'impertinence ».

Bochart, ministre calviniste, fut de son c6té lautd’'une célebr&éographica sacrau il
met ses talents d’hébraisant a la démonstratida ldealisation du paradis.

A cette ferme conviction que le paradis subsissait la terre s'est ajoutée pendant
longtemps, dans l'imaginaire collectif, celle nooims solide qu'il existait de par le monde
des terres privilégiées. Le plus célebre de ces payréves fut sans nul doueeroyaume
chrétien du Prétre JearDans un document que personne ne contesta peptimiturs
siecles et qui fut traduit en plusieurs languessii question d'un riche souverain régnant
guelque part en Asie ou en Afrique, a proximitéPduadis Terrestre, et faisant figure de saint
dans un empire ou seule régne la veruMoi le prétre Jean, je suis le souverain des
souverains et je dépasse les rois de la terre enpar les richesses, la vertu et la puissance.
Soixante-douze rois sont mes tributaires. Je sév®tchrétien et partout nous défendons les
chrétiens pauvres placés sous le pouvoir de ndémence »Suit une énumeération des étres
vivants dans ce pays extraordinaire ou coulerditeet le miel et qui est traversé par un fleuve
apportant des pierres précieuses du paradis, teeoigil n'y a ni vol, ni adultére, ni cupidité,
ni division... Ce récit qui donna lieu a de mukiplécrits, mappemondes, ouvrages de vulgari-
sation, est considéré comme un des faux les plables de I'histoire.

Pendant de longs siécles, le Paradis Terrestraifisi sujet de prédilection pour les
écrivains. Une énorme littérature en témoigne. @aleulé, rapporte Jean Deluméague le
paradis avait représenté, dans les années 1540-1&@eme d'au moins 155 ouvrages
littéraires rédigés soit en latin, soit dans leBédintes langues de I'Occident européen,
ouvrages de théologiens mais aussi de voyageargrdalistes et de géographes.

Méme pendant le XVfi siécle, la croyance traditionnelle reste encorerbiévante dans
de larges secteurs de la population instruite.

Le philosophe francais Pierre Bayle, dans Bartionnaire historique et critique, publié
en 1697, rejett&« comme fausses ou trés incertaines, une infir@télsbses que I'on a dites
sur Adam »mais, s'en tenant«@ce que nous savons de certajil ;e met nullement en doute
le caractere historique de {aenése « Adam, pére de tout le genre humain, fut produit
immédiatement de Dieu le sixiéme jour de la créati®on corps ayant été formé de la poudre
de la terre, Dieu lui souffla aux narines respimatide vie, c'est-a-dire qu'il I'anima et qu'il en
fit ce composé qu'on appelle homme, qui comprendcamps organisé et une ame
raisonnable. Le méme Dieu qui avait produit Adanpleza dans un beau jardin et pour le
mettre en état d'imposer un nom aux animaux, ifitagenir a lui. Puis il fit tomber sur lui un
sommeil profond et lui 6ta une cote de laquelferina la femme... Il y avait dans le jardin un
arbre dont Dieu leur avait défendu de manger, apele la vie. Cependant la femme, séduite
par un serpent, ne laissa pas d'en manger et deupeler Adam d'en manger aussi. Des lors
ils s'apercurent qu'ils étaient nus, et se couvrirdes feuilles de figuiers cousues ensemble.
Dieu vint leur prononcer la peine qu'il leur desih pour les punir de leur crime. Il les
chassa du jardin et leur fit des habits de peau ».

L'article « Paradis Terrestre » tencyclopédiede cette méme époque reprend aussi pour
I'essentiel les données habituelles de la théaldgigre qu’Adam et Eve furent placés au
Paradis Terrestre dés leur créatien)s y demeurerent pendant leur état d'innocertcene
furent chassés des qu'ils eurent désobéi a Diemargeant du fruit défendu »

2 Op. cit..
2L Adam,Ed. Paris, 1820.
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Locke?®, dans son ouvragee Christianisme raisonnablpublié en 1695, conteste que
toute la postérité d'Adam soit condamnée systémmtignt aux supplices éternels a cause du
péché de ce premier homme. Mais il ne doute paphmnque« I'état ou était Adam dans le
Paradis Terrestre était un état d'immortalité eirtg vie sans fin et qu'il en fut privé le propre
jour ou il mangea du fruit défendu « Le Paradis Terrestregcrit-il encore gtait le siege du
bonheur aussi bien que de l'immortalité. Il n'y iav@ans cet heureux séjour ni fatigue ni
chagrin a essuyer.»

Doit-on étre surpris si, récemment encore, tous lesatéchismes de I'Eglise catholique
posaient la question suivante « Ou Dieu mit-il 'homme qu'il avait créé ? »t donnaient
comme réponse « Dans le Paradis Terrestre

LE CARACTERE HISTORIQUE DU PARADIS
EST MIS EN CAUSE
Reste la nostalgie d’'un Age d’Or d’autrefois

Nous avons vu précédemment que deés les premiariessidu Christianisme quelques
sceptiques étaient apparus a propos du Paradissirerr Cependant, c'est essentiellement a
partir du XVI1I° siécle qu'ils se manifestent vraiment.

Fait singulier, ce sont des études scientifiqueplues particulierement celles portant sur
les fossiles, qui vont étre la cause d'une évalytmire d'une révolution quant aux données
de laGenéseen général et du récit du Paradis Terrestre eticpier. A la fin du XVIII®
siecle la naissance de I'évolutionnisme, en pdigicavec Lamarck, apporte en effet une
nouvelle conception du temps qui remet radicaleneentause I'age de I'humanité qui se
déduisait de la Bible.

Buffon dans sorHistoire naturellede 1750 range trés simplement I'homme dans la
catégorie des animaux. A noter toutefois qu'il &eactera pour éviter une condamnation de
I'Eglise. Il rédigera ainsi une mise au point oafflrme croire« trés fermement tout ce qui est
rapporté par I'Ecriture sur la Création, soit dankordre des temps, soit pour les
circonstances des faitset soutient avoir présenté ses théoki€®mme une pure supposition
philosophique »Cette rétractation figura a partir de 1753 et pemgres de 30 ans dans les
éditions ultérieures deHistoire naturelle Néanmoins, avec cet artifice, Buffon publia de
nouveau les textes incriminés sans y apporter iadn® modification.

Les estimations de Buffon concernant I'age derta tguelque 700 a 800 000 ans) étaient
loin des estimations actuelles (environ 4,5 millgard'années) mais elles remirent
manifestement en cause le récit biblique qui, avee estimation de l'ordre de 4000 ans,
interdisait I'étude scientifique du passé de leeter

Hume?® dansNatural History of Religionpubliée en 1757 prend le contre-pied de la
Genesecar « l'animal barbare et nécessiteux gu'était 'nomme primitif était de toute
évidence polythéiste. Pour lui:lI'esprit s'éleve progressivement de l'inférieursaipérieur »
et non l'inverse.

Fontenelleen 1722 avait déja dit dans la méme perspectwEn se placant d'un point de
vue méthodologique, tout est conduit dans la ngbaredegrés et par nuances »

Quant aKant*, en 1785, tout en restant fidéle & la doctringétémne suivant laquelle
I'nomme est porteur d'unmal radical » il récuse formellement, dans gésnjectures sur le
commencement de I'histoire humailieée d'un paradis originel ou les hommegouvaient

*2in Le Christ des Lumiérege B. Cottret, Cerf, 1990.
23| 'Histoire naturelle de la religionParis, Vrin, 1971.
24 Euvres philosophique®léiade I, 1985.
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passer leur existence a réver et a folatrer dans égalité parfaite et une paix perpétuelle »
Ce n'était quex création de leur imagination. ¥ faut rejeter, dit-il :« la vaine nostalgie de
I'age d'or tant célébrée par les poetes ».

Avec le XIX® siécle, la théorie générale de I'évolution défieihent acquise enléve toute
valeur au récit de I&enésePourtant, dans la premiére moitié du 96kcle, la contestation
du Paradis Terrestre fait toujours figure d'uneitfors hardie dans de larges couches de la
population christianisée. Ainsi en est-il en 19@2sque Teilhard de Chardfécrit : « Plus
nous ressuscitons le Passé, moins nous trouvoméade et pour Adam, et pour le Paradis
Terrestre... Si loin que nous regardions dans c&spanous ne voyons rien de semblable a cet
état merveilleux. Pas le moindre vestige a I'harjzpas la moindre cicatrice indiquant les
ruines d'un age d'or ou notre amputation d'un momedleur... En vérité, il y a impossibilité
de faire rentrer Adam et le Paradis Terrestre dans perspectives scientifiques ».

Sans étre excommunié par Rome, Teilhard n'en sesanmmwins définitivement interdit
d'enseignement.

Aujourd’hui encore, on sait qu'une fraction notat#da population, notamment aux Etats-
Unis, est toujours fidéle a l'interprétation littkr du récit biblique.

Si le caractere historique du récit de la Genésaoernant le Paradis Terrestre est rejeté
par la population instruite depuis deux siécles @mi environ il reste que l'idée et la
nostalgie, non plus d'un « Paradis primordial » nsaid'un « Age d'or d'autrefois », sont
toujours restées vivantes en Occident chrétien.

Rousseau dans sdpiscours sur l'origine de l'inégalit€1755) considere que I'hnomme
primitif « en se rassasiant sous un chéne, en se désaltgremier ruisseau, en trouvant
son lit au pied du méme arbre qui lui a fourni Epas » vivait heureux au milieu d'une
nature tres généreuse.La terre, abandonnée a sa fertilité naturellecetiverte de foréts
immenses que la cognée ne mutila jamais offre guenaas des magasins et des retraites aux
animaux de toutes espeéces [...] Accoutumés défadem aux intempéries de l'air et a la
rigueur des saisons, les hommes se forment un tampét robuste et presque inaltérable
[...] Chez les vieillards qui agissent et transpitgeu, le besoin d'aliments diminue avec la
faculté d'y pourvoir et, comme la vie sauvage éleig'eux la goutte et les rhumatismes et
gue la vieillesse est de tous les maux celui ggeskcours humains peuvent le moins
soulager, ils s'éteignent enfin, sans qu'on s'apge;qu'ils cessent d'étre, et presque sans s'en
apercevoir eux-mémes »

Ainsi se présentait, pour Rousseau, I'état de agiigiqu'a ce que le travail, les inégalités et
les servitudes fissent disparaitre a tout jamhmsutfeuse condition de I'humanité primitive.
Pour lui, lorsque les vastes foréts se changerent en des campggtiefallut arroser de la
sueur des hommes Bage d'or s'est alors évanoui de facon défimitiv

Parallelement a I'exaltation de I'état de natura e& critique de la modernité, Rousseau
exploitera le mythe du Bon Sauvage. On sait qub@&@®ae qui lui est particulierement cher se
rencontre souvent dans la littérature francaiseetke époque

Au début du XX siécle Péguy, a propos du monde d'autrefois, ger'était un monde a
qui appliqué, ce beau nom, ce beau mot de peupteyait sa pleine, son antique application.
Dans ce temps-la, tout le monde travaillait, le gleutout entier, bourgeois et peuple,
chantait dans la joie et la santé. Et il y avait wéritable culte du travail, une religion du
travail bien fait »

% Comment je croisSeuil.
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La Belle Epoquelu début du siécle comme les formules actuel@sse de civilisation
crise de la jeunesse ne se réferent-elles pas a une peériode idéalpadsé apres laquelle
I'évolution aurait été défavorable ?

Et lorsque s'éloignent les plaisirs de la vie,Hemmes a leur déclin ne nourrissent-ils pas
volontiers, et ne nourriront-ils pas toujours, @stalgie de leur jeunesse et d'un monde plus
fraternel, plus beau et plus joyeux ?

Certes les espritséalistesn'ont pas manqué... Ainsi André Mauf8jsa propos de la
nostalgie dda Belle Epoqueicrit : « Je vois bien que ce tableau idyllique n'est pas.v. La
majorité des Francais vivaient mal, sans confornss loisirs ; les heures de travail
dévoraient les jours et les mois, sans congés payéss malheureux, les malades, les
vieillards souffraient plus qu'aujourd'hui. Non, e crois guére a un age d'or ; les hommes
resteront les hommes, c'est-a-dire un mélange destet de féroces animaux »

Nous verrons malgré tout que cette idée mythique dh bonheur passé ne cessera de
hanter les esprits. Elle va se résoudre dans le dhtianisme en une aspiration
eschatologique - ce sera le paradis personnel désétiens - se transformer chez les juifs
en une attente messianique pour le retour dans laefre Promise, enfin chez d’autres -
surtout les Européens du XIX siécle - susciter de généreuses et parfois désasses
utopies.

%6 | ettre ouverte a un jeune hommAdbin Michel, 1966.
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CHAPITRE TROISIEME

L'EVOLUTION DES IDEES
SUR LE PECHE ORIGINEL

LE PECHE ORIGINEL, SOCLE DU CHRISTIANISME

Si, pour reprendre une expression de Deluffeaule Péché Originel tient une place
immense dans l'univers mental d'autrefojsciest essentiellement parce qu'il représente le
pilier unique, la matrice, le fondement méme duiglimnisme. Le Judaisme n'a jamais tiré du
récit biblique de conclusions bien particulieres:dehors du livre de [@enesesa Bible est
pratiguement muette a cet égard. Jésus lui-mémpante que dgpéché du mondd n'évoque
jamais la notion d&éché Originel C’est pourtant a partir de cette donnée que geslgns
de ses disciples vont jeter les bases de ce qiertina la religion chrétienne.

A partir du postulat d'un dieu tout-puissant - Bigie d'ordre, de bonté et de perfection - et
de la constatation universelle du mal dans l'usivix doctrine chrétienne s'est édifiée, en
effet, sur trois éléments fondamentaux :

- la responsabilité de 'homme dans l'apparitioddl (mal moral et souffrance physique),
responsabilité relevant d’un événement accidenieigrdial se situant aprés la création de
I’'humanité, au tout début de son histoire ;

- I'offense infinie faite au créateur ;

- le salut par un rédempteur divin, événementtseusi au début de notre ére.

On sait que les mythes s'enchainent et s'appéiienins les autres : leur élaboration obéit
volontiers a une certaine logique élémentaire, k@ssociation a une certaine cohérence,
cohérence particulierement grande dans le Christramromain dont la doctrine au cours des
siecles a été établie avec autorité sur une irdtton littérale et univoque des textes
bibliques. Ainsi, pour concilier a la fois la puasge du dieu créateur et I'apparition du Mal, le
Paradis Terrestre et le Péché Originel s'appeldgefitin l'autre ; ainsi le Péché Originel,
offense exceptionnelle a Dieu-Créateur, appelatir étre effacé un sacrifice exceptionnel,
celui d'un Homme-Dieu.

D'ou la succession des données doctrinales ediesitie

- le Paradis Terrestengendrde Péché Originel,

- le Péché Originetngendrde Rédempteur,

- le Rédempteuengendrde Christianisme.

Dans certains systemes de pensée, la responsaeilithtomme dans l'apparition du mal
sur la terre n'est que partielle, voire inexistdotequ'un dieu mauvais s'est opposé au dieu
bon. Dans le Christianisme, le péché est absolos scuse, et inexorables sont ses
conséguences.

On percoit de suite les enjeux dont est porteanythe de la Chute Originelle puisque sur
lui s’est enté le mythe spécifique du Christianismia Rédemption, ou faute et chatiment
s’associent dans une unité cohérente et indivisitdeliturgie du Samedi saint le rappelle
solennellement « O certe necessarium Adae peccatum, quod Chratiendeletum est ; O
felix culpa, quae talem ac tantum meruit habereeragtorum »(O péché d’Adam nécessaire

2" Jean Delumealle péché et la peuFayard, 1983.
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assurément qui a été effacé par la mort du Chilsheureuse faute qui nous a valu un tel et i
grand rédempteur).
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LE PECHE ORIGINEL
AU CENTRE DE LA CULTURE OCCIDENTALE

Jusqu'au XVIIf siécle le péché commis par le premier homme aadPaierrestre ne fut
pratiguement pas mis en doute. Innombrables seréidets qui en témoignent.

Dans sorEpitre aux RomainsSaint Paul sera le premier a mettre fortementeéef le
réle fondamental d'’Adam danédbnomie du salutl sera reconnu, de ce fait et a juste titre,
comme le fondateur principal du Christianisme. 8scours est clair : c'est par I'homme que
la mort et le péché sont entrés dans le mondst;ltiemme qui est l'initiateur de la perdition,
tandis que le Christ est l'initiateur du salut (Reni2-21).

Par la suite, au dIsiécle, le péché de nos premiers parents intétesnas(r les écrivains
chrétiens tels qu'lrénée, Tertullien, Origene..isnegest surtout avec Saint Augustin, a la fin
du IV® siécle, qu'il devint un sujet majeur de préoccigpatOn pense méme que c'est
I'Evéque d'Hippone qui fut le créateur, non du eptcmais de I'expressiétéché Originel

En effet, pour Saint Augustidont l'influence fut considérable, voire fondaméntaur
toute la postérité des théologiens chrétiens jasque date récente, le systeme du Péché
Originel se présente ainsi«: Dans I'état premier de rectitude et de justiédam et Eve
contrblaient parfaitement toutes les aspirations ldar corps et notamment leurs désirs
sexuels. Si le Paradis Terrestre ne s'était pasi@via les hommes auraient engendré des
enfants sans aucune volupté. Nos premiers parefitap@aient au trépas en mangeant les
fruits de l'arbre de vie. Leur joie était perpétieeét sans ombre. IIs jouissaient de Dieu, ils
étaient bons, ils étaient habités par une charitdeate, une foi sincére, une conscience
droite. Mais la désobéissance changea tout. Adarvet basculerent de I'éternité dans le
temps, de l'abondance dans la misére, de la stédbians I'angoisse. lls ne furent pas
seulement soumis a la souffrance et a la mort, nigiperdirent cette subordination des
passions a la volonté qui leur avait été octroyaeyme grace spéciale. Depuis lors 'homme
est divisé, éparpillé, étranger a lui-méme. Avetalate inaugurale apparurent l'ignorance et
la concupiscence, cette derniere se manifestariqodierement dans l'effervescence sexuelle
que la raison ne contréle plus, au point que mémenariage Iégitime n'est que le bon usage
d'une chose mauvaise. Nous héritons de cette igonerat de cette concupiscence et
cependant nous en sommes coupables [...] L'unilé dece humaine en Adam explique que
la premiere faute soit aussi notre faute, une fatgilement énorme qu'elle aurait da
logiquement entrainer la justice divine a rejetarenfer toute I'humanité pécheresse. Mais la
Rédemption par Jésus-Christ a évité aux élus ggdue destin ».

Saint Augustin précise enco&equ'il ne s'agit pas des péchés que nous comnsetibais
que I'état de péché, dans lequel nous nous troyexiste par naissance ke Péché Originel
est inévitable et universel comme la vie elle-méDieu la nécessité absolue du baptéme en
vue d'une régénération qui permet d'échapper quplisas éternels.

Saint Thomas d'Aquin au Xfikiécle reprend cette méme doctrine tout en enusté un
peu la sévérité. Avant la faute originelle, édrit« Adam vivait dans une harmonie de toutes
ses facultés. Sa raison malitrisait parfaitementagsetits sensibles lesquels ne s'exercaient
que sur ordre de sa volonté. L'ame dominait le s@ple préservait de la dissolution par la
mort et méme des souffrances pouvant venir dectlext. Cette harmonie était seulement
conditionnée par son obéissance a la volonté de.Die

Pour Luther au X\Asiécle et, a sa suite, pour les églises de larRéfde Péché Originel
représente aussi une préoccupation majeure comrténarigne la Confession d'Augsbourg
dans laquelle, immeédiatement apres la proclamalteola foi en la Trinité, on parle de péché
et de vice héréditaires. Nous croyonsest-il écrit,que toute la lignée d'Adam est infectée de
cette contagion, qu'est le Péché Originel... Nawga@ns aussi que ce péché est vraiment vice
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et qu'il suffit pour condamner tout le genre humaduisqu'aux petits-enfants dans le ventre de
leur mére ».

En somme, pour Luther et les Réformés, la raisette maudite putaing été viciée par la
faute d'Adam qui a ouvert largement les éclusegéthé ; la volonté des hommes est
désormais entierement captive. Comme le confirnfcieifement le Concile de Trente,
référence incontournable de la Sainte Tradition; & eu infestation de tous«: le Péché
Originel est transmis avec la nature humaine pasgagation et non imitation.»

Au XVII¢ siécle la Chute Originelle est de toute évidenck dase de la réflexion
religieuse, notamment avec Pascal qui en faitheldment de toute la misére humaine et qui
affirme méme, a la suite de Saint Augustin, qgadrance du mal, issue de la premiére faute,
n'‘excuse pas ce mal. En considérant le dogme deullzabilité héréditaire et le sort
particulierement drama-tiqgue réservé aux enfantstangans baptéme, sujet qui hanta la
plupart des théologiens, Pascal se dit, certesatait scandalisé. Il n'hésite pas a écrire dans
sesPensées « Il n'y a rien qui choque plus notre raison quedire que le péché du premier
homme ait rendu coupables ceux qui, étant si ésigie cette source, étaient incapables d'y
participer. » Cependant, malgré ce qui lui apparait étre unestiicgl flagrante, il ajoute «
sans ce mystere, le plus incompréhensible de tmis sommes incompréhensibles a nous-
mémes »

Bossuet, quant & lui, ne nourrit aucun doute ssujet. A la question qu'il se pos& O
Seigneur ! pourquoi répandez-vous votre colérecgtirenfant qui vient de naitre ? A qui a-t-
il fait du tort ? Quel est son crime ? ibdonne cette réponse simple et assukél est enfant
d'Adam, voila son crime ».

Malebranche, a la méme époque, justifie aussi gée doctrine la théorie cartésienne des
animaux-machines «Si les animaux avaient une sensibilité, il amareque, sous un Dieu
infiniment juste et tout-puissant, une créatureocente souffrirait de la douleur qui est la
punition de quelque péché. Les bétes n'ont pasepadaic elles crient sans douleur ».

Pour Robert Burtong le Péché Originel a transformé I'homme, miragdalnature, en un
étre misérable soumis a la maladie, au malheua @dur et a la mort >t pourRobert de
Salmonet,« la désobéissance d’Adam a mis le désordre etdet dans le monde... c'est
depuis cette révolte que les hommes sont devemuaeales loups qui se mangent les uns les
autres »

Parallelement aux théologiens et aux clercs poulecpéché, compte tenu de son roéle dans
le Christianisme, a représenté un théme favori idef@s premiers siecles, un trés grand
nombre d'écrivains, d'auteurs dramatiques maisi almgistes : peintres, maitres verriers,
sculpteurs... se sont exprimés sur le theme dédabsissance de nos premiers parents. Nos
églises en font toujours foi. Il en fut ainsi tau long du Moyen age mais plus particulié-
rement encore au cours des X¥t XVII° siécles.

Face aux malheurs de I'humanité, et alors que \ensi reléeve d’'un dieu bon et tout-
puissant, la Faute originelle devait ainsi resgiesqu’au milieu du XX siécle la référence
majeure des chrétiens et plus généralement deslétaux. Comme I'écrit Delumeatle
Péché Originel était devenu pour une civilisatiartiere une sorte de “deus ex machina”
utilisé a tout instant comme raison ultime et défia de tout ce qui va mal dans notre
univers. Le recours a cette explication constitodait historique de premiére importance ».

Catastrophe inaugurale de [I'humanité, culpabilit¢é wire malédiction, péché

historique... telle est apparue pendant longtempsa tous les Occidentaux, la Faute
Originelle.
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LA CONTESTATION DU PECHE ORIGINEL
et les dialectiques de sauvegarde du mythe

Pendant plus d'un millénaire et demi la seule ctation sérieuse du Péché Originel fut
celle de Pélage, au®\$iécle. Pour ce théologien britannique, I'homnae,gon intelligence et
son libre arbitre, est responsable de ses péchiésiraat néanmoins capable de ne pas pécher
(posse non peccayevoire capable d'accéder a la perfection et salateté. Parallélement,
Pélage n'accepte pas que le Péché Originel spfintia a la descendance d'’Adam par 'union
sexuelle « Si le péché est inné, il n‘est pas volontaird gst volontaire, il n'est pas inné.

Pélage, attaqué par Saint Augustin et réfugié emqéé du Nord, fut condamné par
plusieurs conciles africains au début dusiécle et plus tard (en 431) par le concile d'Epheé
qui 'excommunia. La postérité de son mouvement&itourte durée.

Il faut ensuite pratiquement attendre la fin du XVA siécle pour voir apparaitre une
certaine contestation.

C'est au nom de la raison que Charles Blount, dansouvragerhe Oracles of reason
paru en 1693, rejette la doctrine traditionnekeune pilule dit-il, qui ne lui a jamais passé le
nceud de la gorge.Pour lui, personne ne peut raisonnablement copee les guerres, les
fléaux et les maladies doivent étre imputés a Adam.

Kant, tout en restant fidéle, comme nous l'avoris @ila doctrine chrétienne suivant
laquelle I'homme est porteur d'omal radical refuse de voir dans un événement du passé la
source de tous les maux. Il fait une nouvelle lecttle la Bible ou il essaie de concilier
perversité naturelle de I'homme et confiance dangrbgrés. Pour lui la fin du séjour
paradisiaque ne représenterien d'autre que le passage de l'état de prinsitne d'une
création purement animale a celui d'humanitéCe passage s'est accompagné de maux et
méme de vices totalement étrangers a I'état d'ignorance, et panséquent d'innocence »
La marche de I'humanité ne va pas du Bien au ¥alle se déroule lentement vers le mieux,
selon un progrés auquel chacun, dans sa partieaes da mesure de ses forces, est lui-méme
appelé par la nature a contribuer »

Certes, il considére que la nature est I'ceuvre ida BX qu'il y a bien eu Chute et, d'une
certaine maniére, Punition, mais la faute origmek doit pas étre attribuée seulement a nos
premiers parents. Car, précise-t«dlchacun d'entre nous, a la place d’Adam, se seaatluit
exactement de la méme maniére dans les mémesstanoas »Pour Kant, il n'y a lieu de
regretter ni I'Age d'Or qui allait de pair avec état primitif de I'humanité, ni le Péché
Originel qui a constitué au contraire ufedix culpa source de progrés. Par ses propres
facultés, sa raison, son intelligence et sa libdidmme est capable de se construire un
avenir digne et meilleur.

Il reste néanmoins que les écrits contestant l&ridecchrétienne du Péché Originel furent
tres peu nombreux. Renonciation des chrétiens dordre le mal alors que l'univers reléeve
d'un Dieu bon et tout-Puissant, peur et docilités deéologiens soumis a une censure
impitoyable jusgu'au milieu du XXsiécle, ces deux facteurs ont manifestement joudie
notable dans ce phénomene d'indifférence du mamegien...

En fait, c’est essentiellement au milieu du XXiécle, dans la mouvance protestante, que
la conception traditionnelle du péché originel egtaiment mise en cause. Apparait alors
pour la premiere fois, chez quelques rares autedesterme de mythe. Parallélement sont
élaborées diverses tentatives pour sauvegardeataatere divin du récit.
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Bultmanrf®, théologien protestant, dans son ouvrsigeveau Testament et Mytholodjie
un des premiers en 1941 a voir que I'ensemble dévidation chrétienne est donné dans un
cadre cosmologique qui doit étre considéré commihnigue. Cette cosmologie est pour lui
inacceptable, mais son raisonnement est le suivahie sens propre du mythégrit-il, n'est
pas de donner une image objective du monde. Ce'exprime en lui c'est la maniere dont
I'nomme se comprend lui-méme dans son monde I[.n¢ Ifaut pas chercher quel est le
contenu objectif des symboles, mais quelle cormepi I'existence s'y affirme. »

Ricoeuf®, autre écrivain protestant, parle lui aussi deh@yidamique & propos du Péché
Originel. «Ce récit,écrit-il, a une puissance symbolique extraordinaire, parcé condense
dans un archétype de I'hnomme tout ce qui est éprdaviacon fugitive et confessé de fagon
allusive par le croyant ; loin que cette histoingpque quoi que ce soit - sous peine de n'étre
gu'un mythe étiologique comparable a toutes le¢efables peuples - elle exprime, par le
moyen d'une création plastique le fond inexpriraginexprimable en langage direct et clair -
de I'expérience humaine. On peut donc bien direlguécit de la chute est mythique, mais on
manque son sens si I'on s'en tient 1a; il ne sp## d'exclure le mythe de I'histoire, il faut en
dégager la vérité qui n'est pas historique... Gsnpas le mythe comme tel qui est parole de
Dieu, car son sens premier pouvait étre tout a thiférent ; c'est son pouvoir révélant
concernant la condition humaine dans son ensembileanstitue son sens révélé. Quelque
chose est découvert, décodé, qui sans le mythi s&st couvert, celé. »

Et il ajoute :« On ne dira jamais assez le mal qu'a fait & laétkbnté l'interprétation
littérale, il faudrait dire “historiciste”, du mytk adamique ; elle I'a enfoncé dans la
profession d'une histoire absurde et dans des $aimous pseudo rationnelles sur la
transmission quasi biologique d'une culpabilité gjyaridique de la faute d'un autre homme,
repoussé dans la nuit des temps, quelque part detrpithécanthrope et I'hnomme de
Néanderthal. Du méme coup, le trésor caché dansyiebole adamique a été dilapidé ;
I'esprit fort, 'hnomme raisonnable, de Pélage a Kadreuerbach, Marx ou Nietzche, aura
toujours raison contre la mythologie ; alors quesigmbole donnera toujours a penser par-
dela toute critique réductrice.. »

Pources théologiens protestants, le récit du péchénetigst bien un mythe, une lIégende,
mais une légende symbolique. C’est le symbole sfuparole de Dieu.

La contestation dans le Catholicisme.

Dans la mouvance catholique, la contestation daééciginel va débuter essentiellement
avecTeilhard de Chardin dans sa préoccupation obstileéeeconcilier la science et la foi.
Aprés avoir remarqd@ « qu'il n'y avait pas le moindre vestige a I'horiz pas la moindre
cicatrice, indiquant les ruines d'un age d'or oursocamputation d'un monde meilleuy b
écrit : « La faute par excellence n'est pas a rechercheareére, commise par une humanité
bégayante mais plutdt a prévoir en avant, au joud'Blumanité, enfin pleinement consciente
de ses forces, se divisera en deux camps : poaowuie Dieu. Pour sauver la vue chrétienne
du Christ Rédempteur, il faut, c'est clair, que siooaintenions le Péché Originel aussi vaste
que le Monde (sans cela le Christ n"ayant sauveéumg’ partie du monde ne serait pas
vraiment le Centre de tout [...] Création, Chutecarnation, Rédemption, ces grands
événements universels cessent de nous apparaitmeneodes accidents instantanés
disséminés au cours du temps (perspective enfagtimest un perpétuel scandale pour notre
expérience et notre raison) : ils deviennent, tlssquatre, co-extensifs a la durée, et a la
totalité du Monde »

28 Jésus — mythologie et démythologisatiSauil, 1968
29 e conflit des interprétations, Essais d’hermérmpueij Seuil, 1969.
30 :

Op. cit..
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Cette conception originale dans laquelle les évémesn fondateurs de la religion
chrétienne, Chute et Rédemption perdent leur camatilistorique pour étre mis au présent ou
renvoyés dans le Futur, a bien entendu été rejesdel’Eglise et son auteur interdit
d’enseignement.

A TI'époque actuelle, les contestataires catholiguesprennent généralement
I'argumentation de Pélage exposée plus haut ou stent sur le caractere infantile du récit
sans utiliser les termes tabous de mythe ou deriédge

Ainsi Gustave Martelét, jésuite, écrit « La dogmatique, celle de la création de 'homme,
et du Péché Originel notamment, ne semble pas aweonpris dans son ensemble le défi que
lui lance la science des origines de 'homme, dinsile@ grand public chrétien n'en a-t-il pas
senti encore les effets. Cette quasi-surdité ovetard a intégrer ce qu'un enfant apprend
désormais des I'éveil scolaire de son intelligeaoteu des conséquences graves. Comment
accorder du crédit a une religion qui véhicule diemges qu'elle dit fondatrices et qui sont
sans rapport avec ce que tout le monde connaitagkaurs comme scientifiquement attesté
?»

Dubarlé? constate, lui, que< nous nous trouvons aujourd’hui devant une simati
embarrassante. Le terme de “Péché Originel” est sesgi par beaucoup comme
contradictoire. Au-dela d'une difficulté logique (péché, qui suppose un acte de liberté, est
contracté en vertu d'un acte d'autrui), il y a utfficulté théologique (Dieu, la souveraine
Justice, imputant a des innocents le péché d'ureautl ajoute: « Pourra-t-on débarrasser
le “Péché Originel” de I'impression facheuse, derégugnance instinctive que le mot inspire
assez largement a bon nombre d'auditeur®@barle en appelle@une nouvelle formulation
doctrinale »

Et Bernard Lauret de renchérirc: Comment un péché, qui par définition est l'actand
individu, peut-il étre hérité ? »

Quant aux Evéques de France, dans un ouvrage tdfolec1978 olu «'Histoire et le
Péché» sont abordeés, ils se posent la questie:ou vient donc cette “sombre fatalité” qui
semble projeter les humains vers le pire Et>de répondre « Ce virus du péché, qui
s'attache a la conscience comme une tare de naissanlle a la peau ; la Bible en assigne
I'origine a I'histoire du premier couple, Adam etek Derriére le texte de la Genese qui est un
texte symbolique, il convient de reconnaitre ce#éigté toute simple : des sa création, la
liberté de 'homme s'est dépravée dans le mal. lootme nait dans une situation de péché
[...]. Cette blessure (a l'intérieur de 'homme) flai I'identifie a une situation de péché en
relation avec une rupture initiale de I'homme aweu. C'est cette rupture initiale que la
tradition de I'Eglise désigne sous le nom de Péahiginel, ensuite de quoi tous les hommes
naissent dans I'état de pécheurs »

Les évéques, s'autorisant du concepigdere littéraire créé par Pie Xll en 1943 pour
parler d’'un récit non-historique porteur de la Rétién divine a des populations encaolians
I'enfance parlent donc de récit symbolique.

Quant au Magistére romain, il n'a cessé de rappelesractere immuable de la doctrine de
I'Eglise, en référence aux décisions définitiveshncile de Trente. Paul VI, par exemple, en
1968, écrit « La doctrine du Péché Originel, soit par son exise et son universalisme, soit
par son caractére de vrai péché méme dans les désnes d'Adam, avec ses tristes
conséguences pour I'ame et pour le corps, est érie vévélée par Dieu ».

%1 | ivre réponse a un scandale, La faute originellerf, 1986.
32| e péché originelSeuil, 1983.
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Donnée historique capitale : ce n'est pas sur deémements ou des personnages
symboliques que les chrétiens et les théologierisédifié le Christianisme mais sur des
personnages et des événements considérés par euxecoéels, authentiques, sérieux,
historiques.

Il y aurait imposture manifeste a parler d'une doetphilosophique sans tenir compte de
la pensée de ses créateurs et de ses adeptes..di@Beguie seule l'interprétation simple et
littérale des récits bibliques suivie pendant piesvingt siecles, notamment celle du péché
originel, permet de rendre compte loyalement dugs@ianisme tel qu’il a été pensé et édifié
par le Magistére romain, les théologiens cathobgeeles fidéles. Parallelement, elle seule
permet de conserver a la doctrine la cohérencdétaésd’une interprétation univoque.

Dans toutes les sciences profanes, notamment dos@phie et en histoire, une des
perspectives fondamentales de la recherche estiderévivre le plus fidélement possible le
passé et de retrouver, par dela les siécles esdases accumulées, la pensée réelle des
inventeurs. Or, en ce qui concerne le Catholicidmprobleme est tout différent voire inverse
puisque lavérité est parfaitement connue : elle a été définieagerf précise aprés avoir été
distinguée et séparée de toutes les autres intatiprés considérées de facon irrévocable
comme des erreurs ou des hérésies. Ainsi sontaneesurs des siécles et jusqu’a nos jours
les multiples Eglises et Communautés chrétiennegcsamant de Jésus de Nazareth.

Quoi gu'il en soit, les récits bibligues de la Gréa, du Paradis terrestre et du Péché
originel sont considérés aujourd’hui par la fractiastruite des chrétiens, non plus comme
rapportant des faits réels, mais comme des régitshaligues susceptibles de diverses
interprétations. Or, le mythe classique n'est4 pstement un récit symbolique ?

Nous reviendrons plus loin sur l'interprétation dyolique des « événements » relatifs au

monde surnaturel. Nous verrons que cette entrepigevise a rationaliser, & moraliser, a
crédibiliser ces « eévénements » signe par elle-mérmaractére mythique de ceux-ci.
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CHAPITRE QUATRIEME

LE CONTENU DES MYTHES HEBREUX
(ou JUDEO-CHRETIENS) DES ORIGINES

LA « LETTRE » ET LES « VALEURS

Les mythes de la Création, du Paradis TerrestreRPé&kthé Originel ont, pendant deux
millénaires, imprégné de facon constante les espritOccident comme dans tout le monde
musulman. Par la multiplicité des interprétationgcuelles ils donnent lieu et, partant, par
leurs implications culturelles, ils nous apparaissEune étonnante richesse.

LA « LETTRE » DES MYTHES

En distinguant ce qui appartient atéateur et aucréé on peut dire schématiguement
ceci:

- le Créateur:
. il est incréé, unique, transcendant, tout-puissamdépendant du Cosmos,
. C'est Yahvé, le dieu personnel de la tribu desrélé,
. il est anthropomorphe. Il ressemble a I'Hommeestcunepersonnequi parle, qui se
promene, qui respire, qui se met en colere, guiehgui est dans le temps et I'histoire,
. Sa parole est créatrice.

- le Créé:
. il (le monde entier) a eu un commencement (awided temps),
. il ne représente pas upartie de Dieuyil n‘est paglivin,
. il n'est pas engendré par Dieu, il ne lui est gassubstantielEntre le monde et Dieu, le
rapport n'est pas d'identité ou d'émanation aildfscontinuite,
. i est néanmoins dépendant vis-a-vis de Dieu. rdpport de causalité existe et sa
dépendance est double : elle est relative a lenistet a I'obéissance,
. il n'ajoute rien a Dieu,
. il a été crééx nihilo: il s'agit d'unevraie création,
. il a été créé parfait,

. 'Homme est théomorphe : il est cré@raage de Dieu

. 'Homme esh partdans le monde : il domine la nature ; la terrdeesentre de 'univers,

. la Femmevientde I'Homme et est faite pour lui (d'aprés le sdageit de laGenesg

. 'Homme, de par sa faute, porte la responsahiégimperfections du monde et notamment
de sa mort.

- il y a deux Mondesen relation entre eux :
. le Mondesurnature] monde de l'invisibleobjet de la Révélation laguelle s’inscrit dans une
histoire,
. le Mondede la nature monde du visible.
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LES « VALEURS » INDUITES
par le Judaisme et le Christianisme
a partir de la « lettre » des récits bibliques

Revenons a quelques-unes des données littéraleédprées pour apprécier les valeurs
induites a la lumiére des autres textes bibliquetes traditions religieuses, distinguant ainsi
I'apport respectif du Judaisme et du Christianisme.

(Rappelons gu’a cette notion de « valeur » n'esitaté a priori ni un sens positif, ni un
sens neégatif).

Le Dieu unique et transcendant

Le récit de laGenésen'exclut pas de fagon absolue les autres diews,npaur les
Hébreux, leur dieu propre est le seul qui doive gim« Moi, Yahvé, ton Dieu kt-on a de
nombreuses reprises. Yahvé conclut asecpeuple une Alliance aux termes de laquelle il
s’engage a lui remettre la Terre Promise et a ¢ééger de ses ennemis ; de leur cote, les
Israélites devront 'adorer comme leur Dieu. Plaglt sous l'influence des prophétes tels
gu'Amos et Jérémie, un nouveau pas sera francainvé’ est alors considéré, non plus comme
le dieu de la tribu, mais comme le seul, le vraiudile Dieu de I'Univers. Toutes les autres
divinités sont considérées comme tkesnperies des démons ou des idoles méprisables. Le
Deutéronomg32, 17) précisera « C'est Yahvé qui est Dieu ; hormis Lui, il n'y @&mpas
d'autre ».

Pour Bottérd®, la transcendance de Dieureprésente dans le domaine métaphysique, une
des plus hautes conquétes de I'esprit humain et)s de domaine religieux, un
approfondissement important. Bt Renaf’, de son coté, pose cette interrogation Qui
osera dire qu'en révélant l'unité divine et en suppnt définitivement les religions locales,
la race sémitique n'a pas posé la pierre fondamerda I'unité et du progrés de I'humanité ?
»

Cette conception hébraique d’'un Dieu considéré cemagritable et universel dans un
monde judéo-centré aura, bien entendu, des consgéegieulturelles incalculables. Fort d'une
confiance absolue en lui-méme, le peuple inverg@ttribue un honneur supréme, celui d'étre
un peuple qui n'est pas comme les adfteReuple choisia qui Dieu attribue laTerre
Promise Cet honneur inoui consacré et jalousé par le sGamisme, cette conviction
inébranlable d’étre le dépositaire d’une Révélatioigue, contribueront & engendrer au®XX
siécle et le mouvement sioniste et la création étan spécifiquement juif, I'Etat d’Israél.

Cette notion d’unicité divine aura d’autres imptioas malheureuses : elle sera volontiers
le fondement de la Vérité, de l'unique Vérité etgceatitre, source d'intolérance, voire de
fanatisme.

« Tu n'auras pas d'autres dieux face a mdlitsYahvé aux Hébreux (Ex XX, 3). Et a ce
dieu exclusif s'adresseront les supplications €rgs de son peuple«Dieu ! si tu voulais
massacrer l'infidele ! Hommes sanguinaires, élomweus de moi... Seigneur, comment ne
pas hair ceux qui te combattent ? Je les hais dhaiee parfaite, ils sont devenus mes
propres ennemi¢Ps 139, 19-22)« Par ta fidélité tu extermineras mes ennemitideras
périr tous mes adversaires, car je suis ton seuvite(Psaume 143, 12).

Le Deutéronomerécise le sort qu'il convient de réserver auitles :Si ton frere, fils de
ta mere, ou ton fils ou ta fille ou la femme queetres contre ton coeur, ou ton prochain qui
est comme toi-méme, vient en cachette te faire petiposition : « Allons servir d'autres
dieux » - ces dieux que ni toi ni ton pere vousoenaissez, parmi les dieux des peuples

* Naissance de Dieu. La bible et I'historigdallimard, 1986.
% « Etudes d'histoire religieuse »Jadaisme et Christianism&ppernic, 1977.
% Jérdme et Jean Tharalichn prochain & Jérusalenilon, 1924.
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proches ou lointains qui vous entourent d'un bolla@dtre du pays - tu n'accepteras pas, tu
ne I'écouteras pas, tu ne t'attendriras pas surtluin‘auras pas pitié, tu ne le défendras pas ;
au contraire, tu dois absolument le tuer. Ta marada premiere pour le mettre a mort, et la
main de tout le peuple suivra ; tu le lapiderasjl@hourra pour avoir cherché a t'entrainer
loin du Seigneur ton DieyDeut. 13, 7-11)

Par la suite, Evangilerelaiera cet enseignement. Saint Mathieu met ¢arm®uche de
Jésus cette phrase qui sous-tendra la pensée siéetogystemes totalitaireQui n'est pas
avec moi est contre mgMat 12, 30)

Saint Paul, de son c6té, parle dandstire aux Romaindes paiens et des juifs qui sont
I'objet de la colére de Dieu.

« L'intolérance des peuples sémitiquéstit Renaff, est la conséquence nécessaire de
leur monothéisme. Les peuples indo-européens, deantconversion aux idées sémitiques
(uives, chrétiennes ou musulmanes), n'ayant janpais leur religion comme la vérité
absolue mais comme une sorte d'héritage de famillde caste, devaient rester étrangers a
I'intolérance et au prosélytisme... Les Sémitescantraire, aspirant a réaliser un culte
indépendant des provinces et des pays, devaiehdardéanauvaises toutes les religions
différentes de la leur. »

Revef’ précise les propos précédentsCe qui fit des chrétiens les ennemis subvetsifs
la culture antique écrit-il, ce ne fut ni leur monothéisme, car Epictéte, Mauncele,
Plutarque, Plotin étaient aussi monothéistes, r@ tpur dieu fut différent de tant d'autres, car
a Rome on acceptait tous les dieux avec une inglift@ empressée, ce fut leur prétention de
détenir le seul dieu. »

Par ailleurs la notion de transcendance divineevpair avec une distinction radicale entre
Dieu et I'Univers. Dans cette perspective, en gifetnonde non engendré par Dieu ne lui est
pas consubstantiel. Bien des livres de la Bibleemghront cette donnée, notamment le livre de
Job ou Dieu rappelle avec insistance son ceuvre ldang2ation et la marche du monde.
Quant a 'homme, ne participant pas non plus aulzstance de Dieu, seule une grace et
I'obéissance aux commandements lui assureront lartatité. Une telle donnée, ou Dieu est
I'Absolu, constitue I'élément de base du dualishwéten sur lequel nous reviendrons.

Comme on le voit, ce monothéisme juif n'est pasnme chez les Grecs, le fruit d’'une
réflexion philosophique cherchant a comprendre d&che et arrivant a concevoir un principe
unique. Il s’agit ici, non d’une spéculation inegtuelle, d’'une conquéte de la raison abstraite,
mais de la Révélation d’'un Etre transcendant aauple précis qui, en retour, sera dépendant
de cet Etre et lui devra obéissance. C'est dire &@tmann® que le Judaisme n'a pas,
comme la pensée grecque,tdéologieau sens strict du terme, terme qui, avons-nougadlit
ailleurs, suppose raisonnement et non révélatiarmk®*® professe la méme opinion:Si
nous pensons que Dieu est celifsil, ou disons que Dieu est cela, on crée une idéoldgie
Dieu, une théologie qui énonce LA vérité de cel daxit penser et dire sur Dieu. On aboutit
tout simplement a la mort de DieuSi Dieu n’est pas infini, c’est une idole figée.

Quant au Christianisme, bien que pourvu initialeiméa la méme révélation que le
Judaisme, il va s’en écarter profondément souuénce de la pensée grecque ti&ologie
sera a la fois complexe et précise comme nous fi®n® plus loin. Tout a I'opposé du
Judaisme, il va étre, en effet, la religion detémprétation de Dieu et plus particulierement de
I'interprétation du Dieu incarné en la personngégus.

% 0Op. cit..

37 0p. cit..

% Jésus ; mythologie et démythologisatiSeyil, 1968.
%9 La plus belle histoire de DieSeuil, 1997.
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Le Dieu tout-puissant

Il est Créateur de tout ce qui existe, tant desresuwmatérielles admirables que des idées
sublimes, idées qui avec le temps seront rassemblées l'expressiola divine Sagesse
C’est I'Existant absolu, Principe universel de &suthoses.

Cette notion deoute-puissancapportée par le mythe de@Geneseet que le Catholicisme
a reprise au début de son Crede crois en Dieu le Pére Tout-PuissaeBt une notion
fondamentale dans les théologies juive et chrétieBn impliquant queut pouvoir vient de
Dieu ses conséquences théologiques, culturelles eigoes, seront multiples.

Dans [l'histoire juive, le Sanhédrin autour du Grddrétre cumulait ainsi les pouvoirs
religieux et politique. En ce qui concerne I'Eglises tentatives de théocratie a travers
nombre d'institutions, sa volonté de domination s Empereurs et les Rois chrétiens «
sacrés » par elle, procéderont de la méme concept@pouvoir absolu de Digglenitudo
potestas)Conséquence logique, la démocratie, ou le pounsirient pas d'en-haut mais d'en-
bas, ne saurait étre un type de gouvernement coef@u donné biblique : elle ne sera
acceptée pleinement par I'Eglise qu'au cours dtisietle.

On peut noter a ce propos, que la tentation despuice qui a marqué particulierement le
Christianisme romain, et qui justifiera tour a t@enservatisme ou instauration d’un nouvel
ordre social, provient directement du mythe deréa@on et non de I'enseignement de Jésus.
Jésus s'est nettement refusé a exercer tout pauedgré le désir des foules qui le suivaient et
les espérances des disciples qui, tout au moingépart et comme le rapport&vangile
pensaient bien recueillir, quelques bénéfices emuiwant. Jacques et Jean, les fils de
Zébédée, s'approchent de lui et lui disent : « Maitous voudrions que tu fasses pour nous
ce que nous allons te demandetl beur dit : « Que voulez-vous que je fasse pour vous ? » lIs
lui dirent : « Accorde-nous de siéger dans ta @pitun a ta droite et l'autre a ta gauche. »
(Mc 10, 35-37)Et les mémes, devant le refus des habitants dilegei de Samarie de
recevoir leur petite troupe, n‘hésitent pas a del@maa Jésus Seigneur, veux-tu que nous
ordonnions que le feu tombe du ciel et les consime

S’il est probable que Jésus, comme tout indivieggtanant initiateur, ait pu espérer que la
petite communauté qu’il avait réunie lui survivieest manifeste qu’il n‘avait prévu aucune
organisation susceptible de prolonger son actions&t que I'Eglise en tant qu'institution ne
releve pas de lui mais de quelques disciples femtlst Comme en témoignent de nom-
breuses lettres de Saint Paul, tous attendaieatdar du Christ et la fin des temps mais, pour
reprendre les mots de Loisyc'est I'Eglise qui est venue »

D’une maniere générale, on peut considérer sudaatcette donnée deute-puissance
divine engage un rapport de forces entre DieuHrtime, cet Homme pourvu d’un pouvoir
qui ne cesse de croitre. Pour Hans Jonas, darmoncept de Dieu aprés Auschiifitz’est
méme une notion contradictoire, voire dépourvueseies.« La puissance absolue, totale,
écrit-il, signifie une puissance qui n’est limitée par ripas méme par 'existence de quelque
chose d’autre. Car la simple existence d’'un telr@aueprésenterait déja une limitation [...]
La « puissance » est un concept relationnel qujesxine relation a plusieurs péles [...]
Existence veut dire résistance, et donc force aimatr De méme qu’en physique la force sans
résistance, donc sans contre-force, demeure videmné@me en métaphysique la puissance
sans contre-puissance... »

Cette méme conception se retrouve chez le proteftanl Riccedl : « Avec des
théologiens appartenant a des confessions chragedifférentesécrit-il, je pense que, s’il y
a une catégorie a abandonner, c’est bien celleadtlte-puissance, dans la mesure ou elle
n'est pas une catégorie purement religieuse maiajsdje, théologico-politique [...] on s’est

“0 payot/Rivages, 1984.
“lLa nature et la régleQdile Jacob, 1998.
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servi de cette image de la divinité pour justifeepouvoir politique. Le religieux sert alors a
faire peur aux gens. L’enfer est au bout de cettaane ».

Le probléeme du mal est en effet la pierre d’achaopp® sur laquelle vient buter
inexorablement la théologie des religions monotkéidans une contra-diction insurmontable
: Dieu, le Bien absolu ne saurait inclure le Mad, Mal qui pourtant représente une partie
notable du monde. L’homme révolté se donnera passian prioritaire de le réduire en
modifiant I'ceuvre divine : face aux tares hérédisi aux maladies, a la souffrance, il
inventera la médecine ; face aux inégalités deewwortes, il inventera le droit et la
solidarité...

Par ailleurs, on peut ajouter que les deux notamdranscendance et de Puissance, qui
sont essentielles dans le Judaisme et le Christienisont bien entendu au coeur méme de la
conception théocentrique du phénoméne religieurceation selon laquelle la religion est
dépendance d'un divin qui se révele spontanémexthammes et qui, dans sa simplicité
naive (une histoire, une origine...), restera unigmeOccident jusqu’au XVIflsiécle et ses
Lumieres.

Le Dieu anthropomorphe

Cette donnée propre a toute mythologie et qui téstdéja d'une évolution (des dieux
animaux comme chez les Egyptiens wégétauxont pu précéder les dielrumains)est trés
présente dans les mythes de la Genése ou Dieu upeétorme et éprouve des sentiments
divers : colere, satisfaction, jalousie, compassiMéme dans Esaie Yahvé est toujours vu
sous une forme personnellé'année de la mort du roi Ozias, je vis le Seigressis sur un
tréne trés élevé. Sa traine remplissait le Tempks séraphins se tenaient au-dessus de lui.
Néanmoins, le Judaisme (comme plus tard I'lslamiesitera assez rapidement vers une
notion plus spirituelle en refusant toute représton sensible de Dieu. Les textes hébreux
dans leur ensemble invitent nettement a ne pasine@adieu, a ne pas Le représenter, a ne
pas Le réduire a une forme. Il suffit de savoillgxiste. Hors du temps et de I'espace, il est
I'Incomparable, I''nnommable, I'Ineffable, le Nosprésentable. C'est YHWH (d’aprés ce
mot sans voyelles qui ne peut étre que regardékhien celui que I'on nomme par des
périphrases : les Nuées, le Ciel...

Quant au Christianisme, il intégrera bien la spalisation divine avec Dieu le Saint-
Esprit, mais il réintroduira parallelement des é&éts trées anthropomorphiques et de sens
opposé avec le mythe de la Rédemption. La prempi@rsonne est vue comme un Pere, péere
commun a tous les hommes ; la deuxieme Personri@ls|eest en méme temps un homme
véritable faisant irruption dans le monde des humaParallélement, I'art chrétien sera
particuliere-ment riche en représentations de Dieu.

La représentation de Dieu a la mesure humaine généralement étre considérée comme
une donnée tres archaique mais on peut ajoutermudas que cette opération permet
I'établissement entre les deux mondes d’une comeation qui sans elle n’existerait pas.
Pour le croyant, cette communication revét un iatbertain, comme nous le verrons dans le
Christianisme romain.

La création « ex nihilo »
Bottérd? fait remarquer que cette idée, qui suppose le tn@amordial, est plus
spécifiguement chrétienne qu'hébraique. D'une plgtne se trouve pas strictement dans le
récit bibligue ou Dieu ne fait qu'organiser le Chanitial ; d'autre part on la rencontre

“20p. cit..
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essentiellement dans BemelLivre des Macchabégedivre qui ne figure que dans le canon
chrétien :« Je t'en conjure, mon enfant, regarde le Cidheterre et vois tout ce qui est en
eux, et sache que Dieu les a faits de rien et gueate des hommes est faite de la méme
maniére »(Il Mac 7, 28). Le livre en question, composé eecca la fin du fl siécle avant
notre ére, est considére par les juifs comme uorgpbe.

Il faut remarquer que cette notion de création nwwassporte bien entendu hors de la
science, mais aussi, nous dit Heidegger, hors dmphde la philosophie. Pour Fichte, c'est
mémex l'erreur fondamentale absolue de toute faussaphgsique »En effet, la raison ne
peut concevoir uneréationmais seulement urteansformation La créationau sens strict ne
peut étre que du domaine de la religion, de laltigg®, et plus précisément de la mythologie.

La créationex nihilo représente eégalement un élément établissantdardisuité radicale
entre Dieu et le Monde et introduisant donc le idua.

La parole créatrice

Ce concept tiré du document sacerdotal dé&sémesemais banal dans I'histoire des
religions fut sans doute inspiré aux Hébreux psupkeuples voisins. On le rencontre a la fois
dans les écrits de Babylone et dans ceux de I'Eggptle dieu Ptak crée par son coeur et sa
langue » Le Christianisme reprendra lui aussi cette idéd'aenplifiera encore dans sa
théologie dulogos héritée avant tout des philosophes grec#u commencement était le
Verbe, et le Verbe était tourné vers Dieu, et leb¥etait Dieu »dit le début de Evangile de
Saint Jean Dans le Christianisme, Jésus-Christ estolgos engendré et non créé. Il est
consubstantiel a Dieu.

Le monde est « bon »

Aux yeux des juifs et des chrétiens, le monde pe¥érahvé est « bon =. Dieu vit tout ce
qu'il avait fait : cela était tres bon dit le récit de laGeneselLes imperfections du monde ne
relevent pas de l'acte créateur. En effet, I'hnorsoré des mains de Yahvé ne connaissait a
l'origine que le Bien. Dieu n'aurait pas été luimeés'll n‘avait pas tout créé excellent, parfait
et irréprochable. Il restera néanmoins a trouver explication devant le mal non imputable a
Dieu. Pour le Judaisme le plus évolué, tel qu'aeeontre dans le livre de Job, aucune faute
humaine ne l'explique : face au Mal une seuleual#itest valable pour 'nomme, c'est
I'adoration et la contemplation de Dieu dans lamifaxgnce de son ceuvre créatrice. Il s’agit
d’aimer Dieu pour rien, au-dela de tout intérél@toute rétribution. Pour le Christianisme, la
cause du mal est le péché du premier homme, péxntidad conséquences seront transmises
héréditairement. Cependant Dieu, dans sa bontdenf prévu d'en atténuer les effets par un
sacrifice rédempteur, celui de son propre Fils.

Le Dieu-masculin

Contrairement a la mythologie grecque ou Gaia estexemple de déesse-meére, la
mythologie juive n'a pas de divinité féminine. Ih eest de méme dans les mythologies
chrétienne et musulmane qui en dérivent : Dieu tegjours vu dans les textes, les
commentaires ou les riches représentations piewige I'art chrétien, comme appartenant au
sexe masculin. Il est hors de doute que cette @omoéstitue un des fondements de la
domination masculine diffuse imprégnant les ciafiisns issues de ces courants religieux
monothéistes, domination qui va faconner a lew ies esprits de celles qui la subissent ou
s’insurgent contre elle (les femmes), comme de cguiXexercent (les hommes).

Il faut considérer toutefois que le Christianismaed@né une place particuliere a un
personnage éminent hérité de I'’Antiquité paieneesgnnage qui contribue, dans son réle de
mere de Dieu, a atténuer les pesantes conséqudacestte andro-domination : Marie la
Vierge Mere.
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« Le ciel, la terre et tous leurs éléments furemhavés »
dit encore le texte de [@enése

La Création est un processus du passé a l'aubecatdenet du tempsles plantes, les
animaux, 'nomme ont été créés d'emblée tels @dité. L'hnomme, quant a lui, a été placé a
I'échelon supérieur de la création, gage de laarignqui conditionnera son esprit conquérant
et dominateur...

Certaines d'entre les données précédentes sonéiiendu en opposition avec les acquis
scientifiques. Ce sont notamment :
- le monothéisme initial (par rapport au polythésavere),
- le commencement du monde remontant d'aprés la Biquelque 4000 ans (au lieu de treize
a quinze milliards d'années),
- la conception géocentrique de l'univers,
- les notions cosmologiques concernant les Aslieses;aux, la Lumiere...,
- la discontinuité entre la matiere et la vie amgentre les différentes formes de vie, données
qui s'opposent a l'indiscutable Evolution.

A propos de I'Evolution on peut remarquer, dangdespective de la doctrine chrétienne,
gue le raisonnement logique conduit a une impasse :
- ou bien on rejette le mythe et on s'en tient ketlae du texte de I&enéseMais ceci va a
I'encontre d'une donnée scientifique désormaisisequ
- ou bien on se représente le mythe comme un mpgdagogique utilisé par Dieu pour se
révéler a des peuples primitifs suivant la conogptihrétienne la plus moderne. Mais il reste
alors que le passage obligé de lI'animalité a I'mit@aeste acceptable en ce qui concerne les
corps mais non en ce qui concerne les esprits. Rapsrspective chrétienne, en effet, I'ame
humaine, éternelle et indépendante du corps, maisaériver d'un espranimal Comme le
précise Jean-Paul Il en 1996 dans son messageadiéfie des sciences pontificalesSi le
corps humain tient son origine de la matiere vieaqui lui préexiste, I'ame spirituelle est
immédiatement créée par Dieu ».

D'autres données sont assez improbables ou cdriessta
- le monogénisme (alors que le polygénisme, rgjatde Christianisme comme contraire a la
foi dans I'Encycligue Humani generis de 1950, esthlwpothese plausible) ;

- la linéarité et la limitation du temps supposamtcommencement absolu et une fin absolue.
Cette conception s'oppose a la conception du teyggue admise dans d'autres cultures et
gue les données scientifiques actuelles relativisisioire de I'Univers n’infirment pas de
facon absolue.

D’une maniére générale, on peut dire aussi qu'wrEeaption scientifique de l'univers
peut plus facilement s’Taccommoder de I'immanenc®ui, caractéristique du panthéisme,
gue de la transcendance du Dieu juif et du Dieétdm susceptibles d’intervenir par des
miracles dans le déroulement des lois de la natigeinitialement précongues.
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AUTRES « VALEURS » INDUITES
a partir de la « lettre » des récits bibliques

La sévérité de Dieu

Dans la Genese Yahvé est manifestement un dieu jaloux de sesogaéives et
impitoyable. Chez les juifs, il restera longtempsDieu de la tribu des Hébreux, inspirant
envers les ennemis de son peuple bien des actels capportés notamment dand.iere de
Josué Il sera aussi le Maitre sévere de Moise maisgrpssivement, il deviendra plus
humain au point de devenir I'Amant séducteurlivre de Jérémi®u defPsaumes.

Jésus, lui, verra Dieu avant tout comme le Perénoiadieux que nous décrit la parabole
de I'enfant prodigue (Lc 15, 11-33).

Quant au Christianisme, avec le mythe de la Rédempt portera deux valeurs a la fois
complémentaires et opposées : la séverité et Ik Dieu pour les hommes. La sévérité,
car Dieu ne pardonne pas aux hommes le péché depgeemiers parents et reste pour les
chrétiens, jusqu'au milieu du XXsiécle, un juge impitoyable devant le péchértel La
bonté, car Dieu envoie son Fils unique comme rédeunp

Nous reviendrons ultérieurement sur ces notioraytdht plus que le Christianisme, en
dehors de son mythe spécifique, héritera du messagksus, message qui interférera avec
les valeurs issues du mythe.

L'existence d'un monde surnaturel

D'apreés les récits de eneseun monde surnaturel double et anime le nétrenGede de
l'invisible, résidence de Dieu et des Anges (pensges que l'on voit apparaitre pour la
premiere fois gardant I'entrée du Paradis Terregisermais interdit) n'est pas toutefois sans
relation avec notre monde. Il y a entre eux undesde continuité. Cette donnée sera
particulierement explicitée dans le livre de Jobeu décrit longuement son intervention
continue dans l'univers, sur le soleil et les émibur la lumiere et les ténebres, sur la pluie et
la neige, sur les plantes et les animaux... Latioré@st un acte unique au commencement du
monde, mais elle n’est pas toutefois restée sarteisain. Dieu continue d’intervenir sous
une autre forme dans I'histoire des hommes saictdiment, soit par l'intermédiaire de ses
messagers.

Quant a la relation réciprogue de la précédensst-@-dire celle qui va de I'homme vers
Dieu, elle sera toujours présente, avec les seesifet la priere comme moyens susceptibles
d'agir dés maintenant sur ce monde. Ce type déomrelde I'homme vers Dieu s'épanouira
particulie-rement dans le Christianisme en hérftale du monde gréco-romain.

L'existence de ce monde surnaturel avec sa gédgrapbkes divers personnages sera, bien
entendu, I'amorce de la doctrine de l'immortal&@rés n'avoir été que marginale dans le
Judaisme de I'ére pré-chrétienne, cette doctriumrg comme nous le verrons, un role capital
dans le Christianisme.

La Rétribution des actes

La peine, la souffrance et les douleurs de I'eefaent pour la femme - le travail sur une
nature hostile pour I'hnomme - le malheur, les caksnlinclination au mal et la mort pour
tous - sont les conséquences du Péché Originelelsauraient venir de Dieu. Ce sont la des
chatiments mérités par un acte contraire a la ¥élae Yahvé. Réciproguement, un acte
conforme a Sa volonté mérite recompense.

Malgré l'expérience commune qui infirmait souveette donnée, les juifs ont maintenu
avec une perséverance remarquable les liens tnawidis entre la faute et le malheur, la
sainteté et le bonheur, Dieu étant l'infinie JustMais, dans I'opinion généralement répandue
chez eux, la mort termine tout, ne laissant qusorée defantdmeau séjour des Ombres, le
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Shéol. Il s'ensuivra un intérét particulier pourvia terrestre et, parallelement, pour les
conditions de la réussite : travail, effort, instian, culture...

Le Christianisme ne fera que partiellement sien fluétitage hébraique. Il retiendra
'importance du travail. Il recherchera volontideffort, voire les privations (car il exaltera
particulierement, a la suite du Rédempteur, lawathi sacrifice). Il condamnera l'oisiveté
mais dédai-gnera volontiers le monde d'ici-bas aamment la science. Certaines de ces
dispositions contribueront sans nul doute a uneweussite de I'Occident en méme temps
qgue d'autres représenteront un handicap notablautl noter toutefois que ce handicap
concernera peu les pays anglo-saxons influencda paforme protestante.

La connaissance : une valeur existentielle

Cette idée suivant laquelle le péché a permisoinihe d'acquérir la connaissance du Bien
et du Mal se dégage avec force de l'interdictidte f@ar Dieu de manger du fruit dArbre de
la science du Bien et du Mdktlle semble bien étre spécifigue aGanése selon Mircea
Eliade, on ne la retrouve dans aucun autre texte.

Il faut remarquer que cette derniere donnée, dontlevine d'emblée la force motrice
culturelle, sera retenue essentiellement par laidote qui, dans sa fraction la plus instruite,
la considérera toujours comme une donnée d'hérigaiculierement précieuse. La
désobéissance d'Adam reste sans doute un pécheg, elteaiconstitue parallélemenine
heureuse fautqui a permis a I'homme d'avoir cette connaissémdgamentale d’ordre divin,
voire d’accéder a toute connaissance, le sépanasit @es étresle nature,notamment des
animaux. C’est alors que va vraiment commencestiive de 'homme autonome et donc
celle de la civilisation.

Les chrétiens, tout au moins les catholiques, tiendront guére cette idée qui aurait pu
eégalement découler de leur héritage gréco-romaiar Rs Grecs, le bonheur n’est-il pas le
fruit du savoir qu'apporte I'éducation et I'étudédda suite de Saint Paul, et & I'encontre de
nombreuses traditions religieuses orientales (Goafisme, Hindouisme, Bouddhisme...) ils
considéreront volontiers la connaissance comme atenvaleudu monden'appelant que le
meépris. Cette disposition d'esprit, ou le croita primauté sur le savoir, les mettra souvent en
position d'infériorité vis-a-vis des juifs quanteaur réussite dang siécle Ceci d'autant plus
qu'ils ont traditionnellement interprété la déssbance d'’Adam comme une faute d'orgueil
visant a dépasser sa condition naturelle et avedteé contre I'ordre établi.

On peut remarquer aussi que la théologie juive @am souvent vu dans ebre de la
connaissancéimage d’un monde ou bien et mal sont intimemasgociés et non séparés de
facon nette comme ils le sont dans la théologiét@mne dominante, méme si celle-ci reste
en deca du manichéisme. A ces interprétations ssduemythe, Nietzsche, professant que
toute noble ou grande action se passe par-delaebimal, apportera plus tard un complément
décisif.

Le Péché Originel : pilier du Christianisme

« O Felix culpa, heureuse faute qui nous a valuelmrédempteur >hante la liturgie de
NoEl... Mais, cettbeureuse fauta'a pas chez les chrétiens la méme significatienaipez les
juifs : en derniere analyse elle constitue a e#lales lavaleur inspiratrice de la religion
chrétienne.

Dans les deux traditions juive et chrétienne, |€&aBrur Tout-Puissant ne saurait étre
responsable du mal dans le monde. Ce mal, notamieetares héréditaires transmises par
voie sexuelle, est la conséquence de la faute @esigrs parents. A partir de cette donnée
initiale commune divergent fondamentalement lesrprétations. Pour le Christianisme, les
hommes en tant que descendants d’Adam participeta dulpabilité de celui-ci : il y a en
somme pour eux une culpabilité héréditaire a ldguehjoutera plus tard, au cours de leur
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vie, la culpabilité relative a leurs propres actgsour le Judaisme au contraire, péché et
culpabilité ne peuvent étre autres que person@edes, il est dit dans [@enéseque Yahvé

se réveéle« comme un dieu jaloux qui punit la faute des péwasles enfants, jusqu'a la
troisieme et la quatrieme génération(k2x. 20, 5) mais d'autres livres apportent un estif
important :« Les péres ne seront pas mis a mort pour les fés fils ne seront pas mis a
mort pour leurs péres ; c'est a cause de son prgg@ehé que chacun sera mis a mort »
(Deut. 24,16).« Excellent conseiller et grand réalisateur, tulas yeux sur la conduite de
tout homme et tu rétribues chacun d'aprés sa coaddiapres les fruits de ses acteglér.
32,19). Surtout apres I'Exil a Babylone, la persdisation de la peine, tétmoin de I'évolution
de la conscience morale, est patente. Certes, tisti@hisme ne négligera pas cette part de
I'héritage judaique mais cette donnée sera en geaeqgrte voilée par la faute originelle, faute
non personnelle qui pese aussi sur les hommesr éacuelle va s’édifier I'essentiel de sa
doctrine.

Bien entendu, dans les deux traditions religieesegquestion, persiste un débat insoluble :
comment concilier I'infinie Justice de Dieu aveddae héréditaire alors que, contrairement a
d’autres récits mythologiques, ces traditions nenmortent aucun Principe primordial
mauvais ?

Avec Saint Paul et Saint Augustin, les Péres degli$& et toute la Tradition, le
Christianisme, y compris la Réforme protestantiitaainsi du Péché Originel, source de la
mort et du mal sous toutes ses formes, son fondeméme. Par la faute d'Adam et d'Eve,
I'hnumanité déchue est devenue umesse de perditiorC'est cette faute volontaire qui justifie
et appelle le sacrifice d'un rédempteur.

On peut noter que le Péché Originel n'a guereenfié la théologie de I'lslam pourtant
tributaire, comme le Christianisme, du récit bibkg Dans le Coran il est dit simplement
gu'Adam s'est repenti de son péché et qu'apres/dii pardonné Die I'a €lu et I'a dirigé»
(Coran 20, 115).

Enfin, on peut ajouter, d'apres les mythes dédaeseque la femme a une responsabilité
particuliére dans la faute originelle. La Traditichrétienne accentuera souvent cette donnée,
notamment avec l'auteur de la lettre a Timothéein@rdira aux femmes d'enseigner et de
parler « pendant l'instruction »Une certaine domination de I'homme sur la femsteamsi
justifiée, s'ajoutant a celle que suggere la avéatecondeet accessoirale la femme telle que
nous la rapporte un des deux textes dedaese

Au cours des derniers siécles, certaines des rofigitédentes ont donné naissance a des
oppositions extrémement violentes entre scientfiget gens d'Eglise déterminés a défendre
une interprétation littérale des récits bibliquekes ont considérablement retardé et retardent
toujours dans les esprits le progres des connaissabin sondage ne nous dit-il pas que 44 %
des habitants actuels des Etats-Unis n'ont pasrementalement intégré I'évolution des
especes et s'en tiennent toujours, quant a I'restie I'Homme et de la nature, au récit de la
Genes@ Cependant, nous ne nous arréterons pas a caléypenséquences. Ces notions
naives sont plus ou moins communes a tous les geul témoignent simplement de
I'enfancedes hommes qui les ont émises, y ont adhéré othgrewt encore. Et I'on peut
penser qu'elles seront abandonnées avec le temdpdentement, certes, mais de fagcon assez
sire...Ce sont les conceptions de Dieu, du Paradis, dudhé Originel portées par le
Christianisme et ses mythes propres avec legleurs qu'elles engendrent qui nous
retiendront avant tout. Leurs implications culturelles sont plus importantes. En
opposition radicale avec les conceptions du Judaismelles ont engendré la culture
chrétienne laquelle va modeler profondément, pourd meilleur, pour le moins bon et
parfois pour le pire, la pensée collective en Ocaaaht.
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DEUXIEME PARTIE

LES MYTHES SPECIFIQUES DU CHRISTIANISME
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CHAPITRE CINQUIEME

LE MYTHE DE LA REDEMPTION
dans les écrits du Nouveau Testament

Découlant du Péché Originel, le mythe fondateurGiuistianisme édifié autour de la
personne de Jésus comporte plusieurs événements :
- la Conception miraculeuse
- la Résurrectionetles apparitions de Jésus ressuscité
- I'Ascensionetla Manifestation de Dieu-Esprit.

Ces événements mythiques qui, dansBeangiles sont mélés a des événements d’ordre
historique (notamment a ceux qui concernent la ndartJésus) sont relatés dans des
documents dont les plus anciens (les épitres dat Baul) ont été écrits aux alentours de
l'année 50, soit quelque vingt ans aprés la mordédmislLes Evangiles de Saint Mathieu,
Saint Marc et Saint Ludatent du troisiéme quart dfti siécle. Quant aBvangilede Saint

Jean,il a été écrit a la fin de cé& kiécle.
LA CONCEPTION MIRACULEUSE

Voici quelle fut I'origine de Jésus-Christ. Mariga mére, était accordée en mariage a
Joseph ; or, avant qu'ils aient habité ensemblie, & trouva enceinte par le fait de I'Esprit
Saint. Joseph, son époux, qui était un homme @igte voulait pas la diffamer publiguement,
résolut de la répudier secretement. Il avait forreéorojet, et voici que I'Ange du Seigneur lui
apparut en songe et lui dit : «Joseph, fils de Kawie crains pas de prendre chez toi Marie,
ton épouse : ce qui a été engendré en elle viertEderit Saint et elle enfantera un fils,
auguel tu donneras le nom de Jésus, car c'estliiusauvera son peuple de ses péchés. » [...]
A son réveil, Joseph fit ce que I'Ange du Seigmeiuavait prescrit : il prit chez lui son
épouse mais il ne la connut pas jusqu'a ce quagiteenfanté un fils auquel il donna le nom de
Jésus(Mt 1, 18-24)

La conception miraculeuse correspondfmtionciationcélébrée le 25 mars date a laquelle
on attribuait traditionnellement la création du rdencréation précédant de neuf mois celle du
soleil au solstice d’hiver. Le 25 décembre seraiaiatenu comme jour de naissance de
I'enfant divin.

La naissance

Or, en ce temps-la, parut un édit de César Augpste faire recenser le monde entier. Ce
premier recensement eut lieu a I'époque ou Quirétag gouverneur de Syrie.

Tous allaient se faire inscrire, chacun dans sappeoville ; Joseph aussi monta de la ville
de Nazareth en Galilée a la ville de David qui pele Bethléem en Judée, parce qu'il était
de la famille et de la descendance de David, peuiase recenser faire inscrire avec Marie
son épouse, qui était enceinte. Or, pendant gétdgent 1a, le temps ou elle devait accoucher
arriva ; elle accoucha de son fils premier-né, lfeaillota et le déposa dans une mangeoire,
parce qu'il n'y avait pas de place pour eux dansdke d'hotes.

Il y avait dans le méme pays des bergers qui witaex champs et montaient la garde
pendant la nuit aupres de leur troupeau. Un angeSaigneur se présenta devant eux, la
gloire du Seigneur les enveloppa de lumiéere etutent saisis d'une grande crainte. L'ange
leur dit : «Soyez sans crainte, car voici, je vieosis annoncer une bonne nouvelle, qui sera
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une grande joie pour tout le peuple : Il vous eStawjourd'hui, dans la ville de David, un
Sauveur qui est le Christ Seigneur ; et voici nei qui vous est donné : vous trouverez un
nouveau-né emmailloté enveloppé et couché danmangeoire. » Tout a coup il y eut avec
I'ange lI'armée céleste en masse qui chantait learlges de Dieu et disait : « Gloire a Dieu
au plus haut des cieux et sur la terre paix posriemmes ses bien-aimés. »

Or, quand les anges les eurent quittés pour le, ¢éd bergers se dirent entre eux : «
Allons donc jusqu'a Bethléem et voyons ce qui Bstéa ce que le Seigneur nous a fait
connaitre. » lIs y allerent en hate et trouvereratrid, Joseph et le nouveau-né couché dans la
mangeoire. Apres l'avoir vu, ils firent connaitre qui leur avait été dit au sujet de cet enfant.
Et tous ceux qui les entendirent furent étonnésadque leur disaient les bergers. [...] Puis
les bergers s'en retournerent, chantant la gloitdes louanges de Dieu pour tout ce qu'ils
avaient entendu et vu, en accord avec ce qui leait té annoncéLc 2, 1-20)

LA RESURRECTION

Apres le shabbat, au commencement du premier jela demaine, Marie de Magdala et
I'autre Marie vinrent voire le sépulcre. Et voila'g se fit un grand tremblement de terre :
I'’Ange du Seigneur descendit du ciel, vint rouéepierre et s'assit dessus. Il avait 'aspect de
I'éclair, et son vétement était blanc comme ndins la crainte qu'ils en eurent, les gardes
furent bouleversés et devinrent comme morts. NMange prit la parole et dit aux femmes : «
Soyez sans crainte, vous. Je sais que vous chelébeg, le Crucifié. Il n'est pas ici, car il est
ressuscité comme il I'avait dit ; venez voir |'emitiou il gisait. Puis, vite, allez dire a ses
disciples : « Il est ressuscité des morts », etivapil'il vous précéde en Galilée ; c'est la que
vous le verrez. Voila, je vous l'ai dit. QuittaiteMe tombeau, avec crainte et grande joie, elle
coururent porter la nouvelle a ses discipl@dt 28, 1-8)

Les apparitions de Jésus ressuscité

L'apparition aux Saintes femmes

Apres que Marie de Magdala ait annoncé la résurcgcide Jésus aux disciples... Voici
gue Jésus vint a leur rencontre et leur dit : «vdas salue ». Elles s'approchérent de lui et lui
saisirent les pieds en se prosternant devant llarsAJésus leur dit : « Soyez sans crainte.
Allez annoncer a mes fréres qu'ils doivent se rerar Galilée : c'est la gqu'ils me verront »
(Mat 28, 8-10)

C'est cette apparition & Marie Madeleine (dont Jéss, d'aprés |Evangile de Saint
Jean, avait chassé sept démons) qui, au matin de l'armé30 (ou 33) inaugure
véritablement le Christianisme Une source a jailli ce matin-la de la terre degtme... un
petit ruisseau nait qui va se répandre en une tomsdtide rivieres puis de fleuves lesquels
atteindront presque un jour les extrémités derfa te

L'apparition aux péelerins d'Emmalis

Et voici que ce méme jour, deux d'entre eux seaientla un village du nom d'Emmads, a
deux heures de marche de Jérusalem. lls parlaiatreesux de tous ces événements. Or,
comme ils parlaient et discutaient ensemble, Jesuméme les rejoignit et fit route avec eux,
mais leurs yeux étaient empéchés de le reconnaifréls approchérent du village ou ils se
rendaient, et lui fit mine d'aller plus loin. llg lpressérent en disant : Reste avec nous car le
soir vient et la journée est avancée. Et il entoauprester avec eux. Or, quand il se fut mis a
table avec eux, une fois a table avec eux, illprgain, prononca la bénédiction, le rompit et
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le leur donna. Alors leurs yeux s'ouvrirent etlédsreconnurent, puis il leur devint invisible.
(Lc 24, 13-16 et 28-31)

L'apparition aux apotres

Le soir de ce méme jour qui était le premier dedenaine, alors que par crainte des Juifs,
les portes de la maison ou se trouvaient les dissiptaient verrouillées, Jésus vint, il se tint
au milieu d'eux et il leur dit : « La paix soit @us ».(Jn 20, 19)Effrayés et remplis de
crainte, ils pensaient voir un esprit. Et il leuit d « Quel est ce trouble et pourquoi ces
objections s'élevent-elles dans vos cceurs ? Regande mains et mes pieds : C'est bien moi.
Touchez-moi, regardez ; un esprit n'a ni chairpsj comme vous voyez que j'en ai. » A ces
mots, il leur montra ses mains et ses pieds. Cosaue |'effet de la joie, ils restaient encore
incrédules et comme ils s'étonnaient, il leur di& Avez-vous ici de quoi manger ? » lIs lui
offrirent un morceau de poisson grillé ; il le pat mangea sous leurs yelkc 24, 37-43)

Entre le dimanche de Paques et le jeudi de I'Aszensoit pendant quarante jours, Jésus
vit ainsi sur la terre une existence nouvelle, pas avec ses disciples mais en se montrant a
eux a diverses reprises. C'est en apparence usedtiglable aux autres : il porte les marques
de ses blessures, il parle, il monte dans une bantjunange du poisson avec les siens.
Toutefois il pénétre dans les maisons alors qupdéegs et les fenétres sont fermeées.

En dehors des récits évangéliques, un autre témgégfondamental concernant la mort et
la résurrection de Jésus est celui de Saint Paud da premiere lettre aux Corinthiens.
Compte tenu du réle capital que Paul a joué dansomaation du Christianisme, ce
témoignage est particulierement intéressant. ppoae aussi I'apparition du Christ a I'Apotre,
apparition qui se situe non pas entre la Résuorat I’Ascension comme pour les autres
disciples, mais aprés le retour de Jésus au @@elous rappelle, fréres... ce que je vous ai
transmis en premier lieu et que j'avais recu momaé Christ est mort pour nos péchés. Il a
été enseveli, il est ressuscité le troisieme jduest apparu a Céphas, puis aux douze.
Ensuite, il est apparu a plus de cing cents frexrda fois ; la plupart sont encore vivants et
guelques-uns sont morts. Ensuite, il est apparacyues, puis a tous les apobtres. En tout
dernier lieu, il m'est aussi apparu, a moi l'avart@l Cor 15, 1-8)

LE RETOUR AU CIEL - L'ASCENSION

Puis il emmena les apbtres jusque vers Béthaniéeednt les mains, il les bénit. Or,
comme il les bénissait, il se sépara d'eux et fiyp@té au ciel. Eux, apres s'étre prosternés
devant lui, retournerent a Jérusalem pleins de,jeiels étaient sans cesse dans le Temple a
louer Dieu.(Lc 24, 50-53)

Les manifestations terrestres
de Dieu le Saint-Esprit

Quand le jour de la Pentecdte arriva, les Apobtregrsuvaient réunis tous ensemble. Tout
a coup survint du ciel un bruit comme celui d'ualemt coup de vent : la maison ou ils se
tenaient en fut toute remplie ; alors leur appamtrecomme des langues de feu qui se
partageaient et il s'en posa sur chacun d'eux.fllent tous remplis d'Esprit-Saint et se
mirent a parler en d'autres langues, comme I'Edptit donnait de s'exprime¢Act 2, 1-4)
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Tels sont les éléments mythiques fondamentaux reitst a la personne de Jésus
rapportés par le Nouveau Testament

Pour la tradition chrétienne, devenue la tradition occidentale, l'ere chrétienne
commence a la naissance de Jésus. Bien entendusttire du mythe chrétien inaugurée
par la conception miraculeuse débute également aveette méme année. Mais il est
évident que [I'histoire du Christianisme ne débute gapres la mort de Jésus et
précisément a la Paque de lI'année 30 (ou 33). N'ayaété nullement influencé par le
paganisme gréco-latin de voisinage, Jésus, mémelsa pu contester certaines
interprétations de la Loi comme l'ont fait bien d’autres de ses coreligionnaires, est né et
mort juif. Il ne fait pas partie de I'histoire chrétienne proprement dite mais de I'histoire
juive dont il a été un des plus illustres représeants. Il a inspiré le Christianisme et son
mythe ; il ne I'a pas fondé...
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CHAPITRE SIXIEME

LE MYTHE CHRETIEN DE LA REDEMPTION

Dans les consciences judaique et gréco-latinergunodelé le Christianisme, le probléme
majeur est I'existence du Mal avec les deux ingations fondamentales qui s’ensuivent :
Quelles sont les causes de ce mal héréditaire % @ast les moyens de le pallier ou, en
d’autres termes, quelles sont les voies du salut ?

A la premiére question, le Christianisme a réposalus ambiguité : la faute originelle du
premier couple humain

Quant a la seconde question, le Christianisme,rtir jpi@ sa double matrice culturelle, a
apporté une réponse originale : la Rédemptiongaatrifice d’'un Homme-Dieu.

Les deux réponses sont conjointes. Un lien originast créé entre le péché et le
Rédempteur divin : plus que sur tout autre éléndentrinal, tel le monothéisme, c’est sur lui
gue se fonde la spécificité du Christianisme.

La notion de rédemption est assurément transmiséephidaisme. Elle est trés présente
dans cette tradition et concerne d’abord la reataur du royaume d’lsraél grace a la venue
sur terre d’'un Messie, homme parfait, envoyé deupieur réparer ce dont les juifs étaient
responsables par leur désobéissance : leur dispaxgravers le monde. La rédemption est le
fruit d’une victoire obtenue avec I'aide de Dieuatritée par la repentance.

Cette notion s’applique en fait a tous les malhalurspeuple juif et pas seulement a la
diaspora, malheurs qui sont vus comme un chatipeut la rédemption des péchés tandis
que leurs auteurs représentent des instruments ldanmains de Dieu. C’est ainsi que le
rabbin Ovadia Yossef, une des personnalités rebg les plus influentes d’Israél, n’hésite
pas a considérer la Shoah comme la conséquentdaléttie de ses ancétres juifs !

Néanmoins, la Rédemption chrétienne est fondanentait différente de la réedemption
juive. Particulierement marquée par la culture gnéanaine, elle ne concerne plus un peuple
particulier mais tous les hommes ; elle ne sepi@it par I'intermédiaire d’'un homme ou d’un
groupe d’hommes, mais d'un vrai Dieu.

LE SACRIFICE,
base et cceur de la Rédemption chrétienne

A linstar de la plupart des religions de I'Anti¢gj et comme le rappelle sans cesse la
liturgie précédant la féte de Paques, le Chridiaei a mis le sacrifice sanglant au centre de
son mythe fondamental, mythe héroique s'il en @ats lequel Jésus-Christ, Homme-Dieu,
est crucifié et offert en victime a Dieu-le-Péraipoacheter les hommes du péché d’Adam.
Le renouvellement de ce sacrifice, sous une fororesanglante mais néanmoweritable
est également au centre de son rituel essenadViekse.

Tribut a l'adresse des dieux gouvernant le morelsatrifice, qui peut étre sanglant ou
non-sanglant, a pour but de reconnaitre leur détwouveraine, de les adorer, de les
remercier, de prévenir leur colere, de les contdirgira la bienveillance, de coopérer avec eux
pour promouvoir ce qui semble bon et éloigner deegumauvais.

Guidé avant tout par l'utile et I'ntérét, comme deuligne Marcel Maus3 et faisant
toujours l'objet d’'un contrat entre les deux paitide sacrifice est une action rituelle :

3 Euvres complétes Tome |, Les fonctions du sadiréjit, 1968.
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présentation, offrande, abandon, destruction d®hjaturels, fabriqués ou récoltés, mise a
mort de personnes ou d'animaux. |l peut aussi starsén épreuves et travaux divers ou en
expiations volontaires. Toutes ces pratiques sastintes a favoriser la prospérité des
individus mais aussi celle du groupe (croissancka dégétation, reproduction des animaux et
des hommes, succés des armes...). Revétant uso@ée evident, elles deviennent traditions
dans lesquelles les intéréts particuliers vont&tlmrdonnés a l'intérét commun.

Le sacrifice - qui, comme I'étymologie le suggeendsacrédu profane - représente ainsi
un lien privilégié entre 'hnomme et la divinité.€6rsouvent il comporte aussi un repas rituel
ou les fideles s'approprient les vertus divineslg@ananducation de la substance alimentaire
du sacrifice, perpétuant un rite qui remonte ada des temps et que Dumézil a nomimé
festin d’immortalité

Les Israélites, dont les tribus s'étaient installéhez les Cananéens, ont largement
emprunté aux cultes de ces derniers qui pratiquéesacrifice d'enfants, souvent premiers-
nés, pour apaiser au mieux la colére du ciel. Aggemps et I'adoucissement des moeurs, on
substitua a I'enfant un criminel condamné tandesjus tard, un nouveau progrés conduisit a
offrir, en guise de victime, un animal : bceuf, agnechevreau.« Le Seigneur dit a Moise :
Tu me feras un autel de terre pour y sacrifier hetocaustes et tes sacrifices de paix, ton
petit et ton gros bétail ¥Ex 20, 24). A partir d'une certaine époque, laesriices eurent
uniquement lieu au Temple suivant la prescriptiarbgutéronomégl12, 13-14) « Garde-toi
bien d'offrir tes holocaustes dans n'importe leqied lieux que tu verras ; c'est seulement au
lieu choisi par le Seigneur chez I'une de tes ®ifque tu offriras tes holocaustes ; c'est la que
tu feras tout ce que je t'ordonne»

En Israél, une antigue coutume était pratiquéeole du Kippour, jour réservé par
excellence a l'expiation : le grand prétre impotsst mains sur la téte d'un bouc vivant, le
bouc émissaire, confessait sur lui les fautes diplpeet, les lui ayant transmises, I'envoyait au
désert. Au temps de Jésus, a la féte de PessBhglee juive, ou lors du rite de Purification
pour les femmes nouvellement accouchées et cogssl@ors comme impures, le sacrifice
d'animaux était toujours une pratique en viguetanimal choisi était fonction de la fortune
des familles : un bceuf parfois pour les plus nades pigeons ou des colombes pour les plus
pauvres, le plus souvent un mouton. C'est aingiyasti un remarquable processus de
continuité avec les sacrifices des religions ammsn que Jésus deviendra dans le
Christianismd'Agneau pascalmmolé pour le péché des hommes.

Le prétre hébreu appelé, comme tout prétre antauegitriser par la force et a égorger sur
une table d’autel les animaux destinés aux saesfiest bien entendu un homme et non une
femme. Une autre raison milite pour cette dispositi I'impureté de la femme a certaines
épogues de sa vie.

On peut noter que les sacrifices animaux furenh@tanés par la religion israélite apres le
destruction du Temple de I'an 70, les prétres hebétant alors remplacés par les rabbins. Le
prétre chrétien en tant que successeur du prédreinéera voué, quant a lui, a étre le ministre
du Sacrifice de la Rédemption.

Dans le culte de Mithra, culte qui était largememtandu dans le monde gréco-romain au
début de I'ere chrétienne, le taurobole était wnfe@e expiatoire ou I'on égorgeait un taureau
dont le sang était ensuite répandu sur le préfiiciaft. Des dieux comme Attis dans les
cultes ditsde salutétaient également morts pour racheter 'humalst@ortaient les titres de
Sauveur, de Libérateur, de Seigneur... Dans latisadnythologique grecque, Agamemnon
sacrifie aussi sa fille Iphigénie pour satisfaimgéMis.

Le rite essentiel demysteresde Dionysos comportait le démembrement d'une mecti
vivante ou s'incarnait la divinité, victime donslaitiés mangeaient ensuite la chair encore
palpitante.
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Quant auChristianisme,tout en condamnant sans appel les sacrifices danspire
romain, il introduira celui de la Croix en tant quernier des sacrifices, celui qui abolit tous
les autres.

Comme le précise I'fitre aux Ephésienél, 7) : « En Christ nous avons la rédemption
avec son sang, en lui nos fautes sont pardonnéeSamt Jean dans sa premiere lettre
confirme cette doctrine« C’est Dieu qui a envoyé son fils comme victiregpdation pour
nos péchés .»(3, 17)La rédemption du genre humain est ainsi assurédepsecrifice de
Jésus-Christ, simple médiateur entre Dieu et lesnhes pour Saint Paul, Homme-Dieu
véritable lorsque, un peu plus tard, la doctrima garfaitement élaborée. Ainsi, associant des
notions judaiques et des notions paiennes, cesrautierétiens et leurs successeurs ont-ils, a
partir des mythes hébreux et sur le mode des oekga mystéres (religions sur lesquelles
nous reviendrons plus loin), jeté les fondementsie®du mouvement chrétien.

En ce qui concerne Jésus, il est bien établi glavait absolument pas imaginé devoir
mourir pour effacer les péchés des hommes. Poujuifirpieux de tradition, une telle
conception était purement sacrilége. A Gethséndasiys implore Dieu de lui éviter la mort...
Cette donnée du sacrifice rédempteur qui n‘appami@nifestement pas a sa culture et a son
enseignement a été l'apport spécifigue du mythétielm; mythe dont les prémices sont
apparues tres tét puisque Saint Paul écrit sagdetine vingtaine d'années apres la mort de
Jésus.

Saint Augustin, au 1¥siécle, voit dans I'histoire de I'numanité deugréaments majeurs :
le péché d'Adam et le rachat de 'homme par lesChii confirme la théorie précédente :
I'immolation de Jésus sur la croix est la rancorPdahé Originel. La souffrance de la Croix
répond a une exigence de justice : le Fils paidPare la dette encourue par 'humanité
pécheresse.

De méme en est-il pour Anselme de Cantorbery dsi&tle :« L'hnomme étant incapable
de réparer valablement la blessure que son pécladt avfligée a I'honneur de Dieu, la
satisfaction effective ne pouvait étre que I'celed’'Homme-Dieu agissant en lieu et place
des humains. »

Plus tard, Saint Thomas d'Aquin consacrera le mgtres sa forme définitive : l'outrage
fait a un étre infini par un étre fini ne peut éaffacé que par un étre capable d'offrir une
compensation infinie dans un sacrifice de substitut« Le péché commis contre Dieu
possede une certaine infinité par suite de la néjetivine, car I'offense grandit avec
I'offensé. C'est pourquoi une satisfaction progmrtielle a la grandeur de I'offense exigeait
que son auteur et une dignité infinie ; qu'il fid&r conséquent, Dieu et homm¢Sum. th.

I, 1, 2, ad 2).

Au XVI° siécle, le Concile de Trente précisera de nouge@« Jésus nous a réconciliés
avec Dieu par son sang goctrine de foi qui s'impose aux chrétiens.

Le Christianisme est ainsi centré sur la notiorsaeifice avec ses trois €léments rituels :
I'immolation (qui libére la force vitale contenue dans le sategylonetla communiora la
divinité. Comme le constate René Gifdrd’est avec cette notion sacrificielle gu’a pu
exister pendant quinze a vingt siécles, ce que #ppelle la chrétienté.»C'est la le pilier
fondamental soutenant I'édifice du dogme chrétien.

Parallelement, nous verrons que la Messe (c'esealFBucharistie) constitue sous une
formeauthentiquea la fois non sanglante et non symbolique, uoueellement du sacrifice
rédempteur. Dans I'Eglise de Rome, les prétremsappelés a une pratique quotidienne de
cet acte essentiel de religion qui maintient lasené&e divine.

“4 Des choses cachées depuis la fondation du m@msset.
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La conception du mystere chrétien de la Rédemppiarce que fondée sur cette notion de
sacrifice universellement répandue dans les saciptéhistoriques et antiques, constitue
manifestement une régression dans l'ordre spiripael rapport au Judaisme. Certes, les
sacrifices rituels d'animaux étaient toujours egueur chez la plupart des juifs au temps de
Jésus, mais les sacrifices humains étaient abaadodepuis fort longtemps (comme en
témoigne I'épisode d'Abraham retenu par I'angeadsfigr son fils Isaac). Par ailleurs, pour
les juifs les plus évolués, c'est dans l'obéissan¢ahvé et a ses commandements que devait
désormais résider le seul vrai culte. On connaimiggnifique texte d’Esaie « Que
m'importent vos innombrables sacrifices ? dit legBeur. Les holocaustes de béliers, la
graisse des veaux, j'en suis rassasié. Le sangadesaux, des agneaux et des boucs, je n'en
veux plus... Cessez d'apporter de vaines offrantlefumée, je I'ai en horreur. ¢Es. 1, 11-
13). Et Osée avait dit aussk C'est I'amour qui me plait, non le sacrific®@sée 6, 6).

Jésus, au grand dam des intégristes juifs de stourage attachés a la Loi et a ses
multiples préceptes, reprendra la méme idéeCrois-moi, femme.... Dieu est esprit et ceux
qui adorent, c'est en esprit et vérité qu'ils daitvadorer ».

Pour I'Histoire tirée des récits évangéliques, aa sles juifs qui sont responsables de la
mort de ce Jésus qui est 'un des leurs, suivanprocessus banal décrit notamment par
Girard®™, processus selon lequel les sociétés désignemtetitent, pour le bien de I'ensemble
des individus, une victime émissaire. Mais pournSd&aul, et a sa suite pour tout le
Christianisme et sa doctrine professée depuis dellx ans, il en va tout autrement : nous ne
sommes plus en présence d'un acte banal mais ditm @roprement religieux, d'un
holocauste divin, en rapport avec I'offense faitka @ivinité par le Péché Originel. C’est le
sacrifice infini de Dieu-le-Fils face a I'exigendefinie de Dieu-son-Pere, pour effacer au
moins partiellement les conséquences les plus gi@de® péchés des hommes.

Pour le Christianisme, le peuple juif sera ainssupport d'une querelle sans cesse
renaissante dont la terrible fortune est bien cennet le peuple ayant donné le Rédempteur
divin (le Salut vient des Juifgcrit Saint Jean dans son évangile) et le peupteda a jamais
porteur de la malédiction divine. Ses représentaimst-ils pas lancé devant Pilate le défi
de voir le sang de Jésus retomber sur eux et sus kenfants »?

La Rédemption, comme tous les mythes, sera bi@néata la source daleursdiverses
et souvent fort opposéewaleurs sur lesquelles nous reviendrons). Pour les cimgtie
remarquons-le des maintenant, elle va susciter oogon d'amour qui impregne
profondément leur foi « Dieu a tellement aimé les hommes qu'il leur eriié son Fils
unique »; pour d’autres, I'lmmolation d’un fils innocenh eapplication de quelque loi du
talion ou le chatiment a subir est a la mesure du criregpéer, releve, par son élément de
cruauté et de fantastique, d'un discours mytholegiqut a fait classique.

Fait particulierement notable, plusieurs Péreskiglise ont comparé la Rédemption et le
mythe de Prométhée (selon Eschyle), la passionaiiaite et le supplice du Caucase. Dans
le mythe chrétien comme dans le mythe central deligion grecque (*), le héros souffrant
dans sa chair agit pour le bien de la pauvre hudanvec un parfait désintéressement. En
outre, a cette totale abnégation, s'ajoute la giaade lucidité : Dieu-le-Fils en s'incarnant,
Prométhée en dérobant le feu du ciel pour I'apparig humains, connaissaient parfaitement
I'un et l'autre le sort qui les attendait. Leur stce est volontaire.

Tertullien voyait dans Prométhée une préfiguratien’Homme-Dieu. Il s'écrie ainsi en
parlant du Christ «\Voici le véritable Prométhée, le Dieu tout puidsaranspercé par le
blasphéme »« L'imagination chrétienneécrit Louis Séchdf, a méme révé, en dehors de la
ressemblance des supplices subis dans l'intéréhdesnes, de concordances mystérieuses

** Ibid.
6 Le mythe de Prométhé&eUF.
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entre la passion du Titan et celle de Jésus. Le ded'aigle meurtrissant son flanc lui
rappelait le coup de lance qui avait percé le cawrSauveur. Les Océanides (ces nymphes,
filles d'Océan), restées fideles a son agonieapparaissaient comme les figures lointaines
des Saintes Femmes pleurant au pied de la Croixtebr@ avait tremblé sous Prométhée
comme sous le Christ expirant.»Prométhée devient aingile Sauveur qui se sacrifie lui-
méme pour ceux qu'il aime, conception sublime ‘@giale a tout ce que les religions de
I'hnumanité ont proposé de plus grand a I'adoratitenleurs fideles. »

Marx considérera Prométhée commdée premier saint, le premier martyr du calendrier
spirituel »,

Pour les auteurs chrétiens, il faut noter quedhdariginelle n'a pas été totalement effacée
par le sacrifice rédempteur: la création n'a pasipéré son état initial de perfection. Les
créatures continuent notamment a souffrir et a moua guérison ne va pas sans une
cicatrice profonde... Devant cette constatation aestd'entre eux, particulierement hardis,
tel Delumeatf, évoquent unéaillite de la rédemption. La réponse chrétienne est celle-ci :
les conséquences du Péché Originel auraient dUp&isegraves encore puisque, sans le
sacrifice rédempteur, c'était a I'enfer éternel lggehommes étaient voués. Leibnitz illustrera
particulierement ce theme dy meilleur des mondes possible offrant le maximum
d'avantages pour le minimum d'inconvénients.

47 Op. cit..
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*

Quand nous parlons de religion grecque ou pai@@wus ne méconnaissons pas le fait
que le terme dereligion, forgé par nos mentalités occidentales imprégnées
monothéisme, est impropre a deésigner cette religams dogmes, sans clergé et sans
église Mario Vegettf® remarque dailleurs qu’il manque en grec un matiéalent. Celui
qui s’en rapproche le plus seratsébéiadéfini par Platon comme& le soin que les
hommes prennent des dieux ».

8 « L’homme et les dieux » ithomme grecSeuil, 1993.
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« EVENEMENTS » ET « CONCEPT »
constitutifs du mythe de la Rédemption

Nous lavons déja vu, les épisodes constitutifs rdythe sont I'Incarnation, la
Résurrection, le Retour dans le monde surnaturelUn concept leur est associ@ Trinité .

L'INCARNATION

Manifestation supréme du divin, I'Incarnation, pbéne banal dans les traditions de
I'Antiquité, représente la venue sur terre d'ue @ivin qui se métamorphose en homme. Le
Christianisme a donc conservé dans son mythe dameéls importants de la tradition
grecque, mais les difféerences sont néanmoins ési significatives. Dans les mystéres de
Dionysos et d'Orphée, dans les mythes d'OsirisAdtis] on rencontre des dieux avec leurs
aventures terrestres, leur descente aux enfeng ieir mort qui sert au salut des hommes
mais ces dieux n'ont pas volontairement recherohtéluésultat.

Ce qui est élaboré dans la mythologie chrétienmeéf&rence dfpitre aux Ephésienst a
I’ Evangilede Saint Jearest tout différent, plus subtil et plus raffitiés'agit la d'un acte ot le
Fils, deuxieme personne de la Trinité, prend vamaiment et intégralement la condition
humaine pour pouvoir, par sa mort, sauver les hasraeeleur condition native de pécheurs.
De plus, tout en s'abaissant au rang des mortelenetenoncant a certaines de ses
prérogatives, il reste Dieu.

Selon Saint Jean, dans le prologue deEeamngile la Parole a été faite chajle Christ a
deux natures, unies de fagon indissociable maiscoafondues : la nature divine et la nature
humaine. Traversant les mondes angéliques, il estethdu du ciel sur la terre jusqu'a
I'hnomme pour se rendre semblable a lui.

Quant a Jésus, il est patent qu'il ne s'est jafadipasser pour une incarnation de Dieu.
Sur la croix il lance son cri désespéréMon Dieu, mon Dieu, pourquoi m'as-tu abandofné
» Et au juif qui I'avait appelé “bon maitre” il rétpue :« Pourquoi m’appelles-tu bon ? Il n’y
a de bon que Dieu seul Mc 10, 17-18). Une telle conception est d'aifetwut a fait
étrangere au Judaisme dont le monothéisme inteardign fait un impardonnable sacrilege.

Dans le mythe de [lIncarnation congu par quelquefs jmarginaux profondément
imprégnés de culture grecque puis synthétisé eerdahsuite par les générations chrétiennes
issues pour la plupart du paganisme, Jésus, pegenmstorique, est divinisé suivant un
processus olihumanisation d’'un diewet ladivinisation d’'un hommee sont mutuellement
engendrées. La naissance de Jésus a Bethléem paisssans rappeler le mythe grec
d’Asclépios ou sont présents la naissance au abursvoyage, les bergers, la voix céleste,
I'enfant couché entre chevre et chien... De mémal estativement banal dans I'Antiquité
que des hommes soient devenus des dieux. Ceperalat, Jésus, s'ajoute de plus une
donnée presque spécifigue au Christianisme, a rsawo interprétation morale guere
rencontrée dans les traditions mythologiques aées qui rapportent des aventures assez
souvent indécentes.

En fait il n'y a guére que I'Hindouisme - ou Dielinsarne en la figure historique de
Vishnou - pour posséder une Incarnation tres sdstebéacelle du Christianisme.
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LA RESURRECTION

C’est devant la découverte du tombeau vide et [gzaritions, et dans I'ambiance
messianique entretenue par la tradition juive almaigticulierement vivante, que se sont
élaborés et ordonnés, non sans cohérence, lesndggtseconstitutifs du mythe chrétien.

« Puisque la mort est venue par un homme, c'estupahomme aussi que vient la
résurrection des morts ¢ Cor 15, 21-22) écrit Saint Paul. Par cette folermagistrale qui
allait résumer la doctrine nouvelle et devenirdidkent scripturaire central du Christianisme,
I’Apotre assume en effet a la fois la filiationlatrupture radicale de son mouvement avec le
Judaisme, religion de ses péres.

La filiation c’est d’'une part la responsabilité péché d’Adam, d’autre part la croyance en
la résurrection des morts. On sait que cette derci®@yance avait été adoptée depuis quelque
temps par certains lettrés juifs et notamment parpharisiens, groupe auquel appartenait
Saint Paul.

La rupture absolue et sans appel c’est la croyancen Dieu incarné, croyance a jamais
insupportable pour les juifs.

« Si Jésus n'est pas ressuscité, votre foi estevaigcrit encore Saint Paul. C’est la
résurrection du Christ qui fonde la propre Réstimaales chrétiens.

Ce que Saint Paul annonce dans ses multiplessletteen’est plus le regne de Dieu sur la
Palestine régénérée mais le salut des hommes fErda Jésus mort et ressuscité. Par cette
foi de la primitive Eglise de Jérusalem, Jésus deaketh va étre métamorphosé en un étre de
lumiére et de gloire, en un étre céleste et dibm.sa résurrection découle sa divinisation : le
Fils de Dieu ne pouvait pas mourir sans ressusciter

La résurrection de Jésus apres sa mort n'est pasealogie avec celles que I'on rencontre
dans les traditions Iégendaires orientales, notammelles d’Atis, d’Adonis, de Mithra et
autres jeunes dieux, eux aussi morts et ressusteé€hrist de Apocalypseavec ses yeux
ardents, ses diademes, monté sur son cheval bleogueé manifestement un de ces
personnages divins. La résurrection de Jésus mpeesans doute la derniere de ces
traditions.

Pour les chrétiens, héritiers de traditions juigepaiennes, Jésus ressuscité devient tout a
la fois le Messie promis a Israél et le Soleil gfest levé sur le monde. Désormais il réegne au
ciel. Le Jour du Seigneuc'est-a-dire le dimanche, jour de la Résurrectiaminsi remplacer
le ShabbatJour de Yahvéle I'Ecriture) et se substituer dour d’Helios(Jour du Soleil de la
tradition paienne).

Comme l'écrit Jean-Claude Barréau L'événement de Paquest cette explosion
soudaine et violente d'une foi inouie, I'observatiol'état vif de la naissance d'une religion
nouvelle »

LE RETOUR AU CIEL

Jésus, Etre divin préexistant au monde, descendieisa, mort et ressuscité, se devait de
regagner le Ciel. Signe matériel et spectaculaibmed transcendance - suivant un theme
courant dans la Bible (avec Elie, Hénoch...), dadstiquité (avec Hercule, Romulus,
Alexandre le Grand...) ou dans le culte de MithrBAscensionvient comme un épisode
logique apres celui de RésurrectionLe Christ remonte prés de son Peére a la droieelul
est assis, comme le préciseviingile de Marc(16, 19) et leCredo catholique. De 13, il
reviendra a la fin des temps pour inaugurer le uoya définitif de Dieu. On retrouve ce
méme theme dans I'Islam.

“9 Biographie de Jésu®lon, 1993.
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Il reste que le mythe de la Rédemption est origaralce sens que, contrairement a la
plupart des mythes de I'Antiquité, les événementd gomporte : la Naissance divine, la
Descente aux enfers, la Résurrection, I'’Ascensiunété greffés sur des événements d’ordre
historique. La passion de Jésus, sa mort et sdtsepgont manifestement conformes aux
pratiques en vigueur dans la Palestine occupéegatomains. A coté du Jésus de I'Histoire
il y a le Christ de la Mythologie qui va revétiraidimension incomparable. Ainsi que I'écrit
E. Jiinge?’ : « quand une personnalité historique pénétre damsythe, comme Alexandre en
tant que fils de Jupiter Ammon, ses contours casadles s’effacent au profit d’'une
puissance invisible.»

e contemplateur solitair€Grasset, 1975.
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LA TRINITE :
un concept mythique

Dans les confessions chrétiennes majoritaires temmmoent dans le Catholicisme, Dieu est
a la fois unique et trinitaire. Il n'est pas unnpipe abstrait mais un ensemble (disons plus
précisément une communion) de trois personnesal@uune posséde la pleine déité. Selon
I'expression de Karl Barth, les trois personnesésgntenttrois manieres d'étre de Dieu
Dieu est tout a la fois celui qui crée en parl&ie(-le-Pére), la Parole (Dieu-le-Fils engendré
par le Pére, Logos qui a pris chair en Jésus-Gheista réponse a cette Parole (Dieu le Saint-
Esprit)

Suivant I'expression empruntée a la religion pageginconsacrée par I'Eglise catholique il
s'agit aussi d'umystére c'est-a-dire d'une vérité non accessible a Eomivéritéde foiqui
s'impose aux croyants.

C'est la conception trinitaire de I'Eglise romaie nous retiendrons essentiellement en
voyant comment elle s'est élaborée. Vaste et dédfentreprise spirituelle que celle de définir
le dieu chrétien ! Plusieurs siécles de spéculatsum I'étre de Dieu vont lui étre nécessaires.
Ce sont en effet quatre Conciles successifs qui vaaeler et fixer le mystere de la Trinité a
partir de données d’origine judaique et grecquaewte données plus anciennes puisqu’on a
pu relever en Egypte une trinité composée d’un dégei (Ptah), de son Verbe (Thot) et son
Esprit (Horus), trinité tres rapprochée de celladoptera le Christianisme. Les Conciles en
question, ou lintellectualisme grec et l'espritrigique romain seront particulierement
présents, comporteront des discussions acharnéss, edclusions, des ruptures, des
anathemes, des hérésies, des dissidences, voiedfaagements violents entre les nouveaux
croyants. Car, comme le montre I'histoire de I'Egliromaine, les dogmes, pendant leur
période d’élaboration plus ou moins longue, ne g@st soumis a un simple développement,
processus qui sous-entend approfondissement eh&ssement progressifs dans le consensus,
mais a une évolution avec ses obligatoires et lesutenutations en fonction des forces
religieuses et politiques antagonistes.

Dieu-le-Pere

Dans de nombreuses traditions religieuses, le tie’epére est attribué a Dieu, d’ou il
s’ensuit que les hommes, ses enfants, seront ddenmine manierdils de Dieu.Chez
certains philosophes grecs, notamment chez lesi&isiqui parlent de cette paternité divine,
le fait que ’homme soit enfant de Dieu est volergiconsidéré comme une donnée générale
résultant de la simple nature humaine. Parce duernime est obligatoirement apparenté a
Dieu en tant que membre du cosmos, sa filiatiomdiest une filiatiomaturelle obligée, qui
va de soi. Parallélement, c’est, non pas un comeraedt mais la dignité humaine qui
suggere et impose des devoirs.

Dans le Judaisme, Yahvé est d’abord le Créatentaloi de la terre et du ciel. C’est aussi
un Dieu proche de 'homme quand celui-ci obéit & semmandements. Une sentence de
I'Ecclésiastiqueexprime bien cette donné&ois un pére pour les orphelins / Comme un mari
vient en aide aux veuves / Et Dieu t'appellerg fil t'aimera et te sauvera du pécligcc 4,
10). Dans le livre dedubiléesDieu dit aussi 1ls agiront selon mes commandements, et je
serai leur pere et ils seront pour moi des enfdntf lls sauront gu’ils sont mes enfants et
que je suis leur pere dans la persévérance etdage et que je les ainm(g 24-25). De tous
les textes bibliques, il ressort en effet quellatfon divine est attribuée exclusivement a ceux
qui font la volonté de Dieu. Ce n'est pas par leature que les hommes sdii$ de Dieu
mais par la volonté de Dieu en réponse a leurssa@entrairement a la vue paienne, la
filiation est aléatoire : elle reléve essentielleteée 'obéissance a Dieu et du libre choix de
Celui-ci.
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Jésus exprimera la pensée de son peuple a de nebneeprisesHeureux ceux qui font
ceuvre de paix, ils seront appelés fils de Dieu.e&irbs ennemis et priez pour ceux qui vous
persécutent, afin d’étre vraiment les fils de va&®ege qui est aux cieuat 5, 9 et 44).

Dans le Christianisme, Dieu-le-Pere reste le ptus/ent un Dieu distant et majestueux a
qui lI'on s’adresse par l'intermédiaire de Jésudgsthmédiateur fraternel.

Dieu-le-Fils

C'est Jésus de Nazareth, un étre tenant a ladoiel (engendré de toute éternité) et de
'homme (né d’une femme dans une seconde générattmmment concilier cettpersonne
avec le seul et vrai Dieu, offensé par le Péch@itai ? Comment associer et raccorder la
figure du Jésus historique et celle du Christ-Dieu

En la matiére, leNouveau Testamenh'apportait que peu d'éléments susceptibles
d'intervenir dans la création d'un tel concepésl tout d'abord manifeste que Jésus ne s'était
pas attribué la nature divine. Croire qu'il étaied, ou qu'il lui était semblable, elt été un
blasphéme de la part d’'un juif... Certes, il avaihgmence d'étre en relation spéciale avec
Dieu par effusion de I'Esprit (Lc 4, 18) mais it eir que son Dieu était celui de son peuple,
le Dieu d'Abraham, d'lsaac et de Jacdbnt on ne prononce pas le nom mais auquel on
s’adresse en parlant simplementRare.

Saint Paul, quant a lui, avait promu la notion fmmeéntale de Jésus médiateur entre Dieu
et les hommes et victime du sacrifice rédemptew@isMour lui, Jésus n'est pas I'égal de Dieu,
il lui demeure subordonné: Je veux que vous sachiez ceci : le chef de twunte, c'est le
Christ ; le chef de la femme, c'est 'homme ; lefatu Christ, c'est Dieu. ¢ Cor 11, 3).
Dans le Judaisme, le Messie attendu est un homrfetpaais il reste un homme.

Ecrit tardivement bien aprés les autiesangiles seul IEvangile de Saint Jeaapporte
quelques arguments qui vont étre le point de défmfd construction mythologique et de la
déification de Jésus. Dans devangile Jésus n'est plus simplemdfits de Dieuau sens
courant ou I'entendent les trois autres évangsjistest-a-dire celui qui fait la volonté du
Pére, acception qui ne comporte en aucune marigée kde génération. Pour Jean en effet,
I'expressiorfils de Dieune doit pas étre prise au sens figuré mais aumepse : Jésus n'est
plus seulement un homnaivinisé mais un Dieu incarné. Il est co-éternel a DieuurPo
I'apbtre, Jésus ressuscité, promu Seigneur ett@traduction grecque de Messie), devient le
Logos, selon une notion qui, chez les Grecs, tenait ulaeepfort importante dans la
philosophie. Chez Héraclite, leogos désignait la parole du Maitre, plus tard les néo-
Platoniciens I'ont hypostasié en entité divinedelvient alors le Verbe divin incarné, concept
qui par l'intermédiaire de Evangile de Saint Jeare plus marqué deBvangilespar la
pensée grecque, va passer directement dans leti@hisse. Dans l&enesejl y avait la
Parole créatricejci la Parole est divinisée : Jésus-Christ estaal faite chair.

En fait c'est le Concile de Nicée, convoqué en E@5Constantin recemment converti, qui
proclame Jésus-Christ vrai Fils de Dieu, né daitstance du Pére. Le Peére et le Fils sont un
seul Dieu en deux Personnes. Ce n’est que bientgldsjue sera adjoint le Saint-Esprit. Le
Concile de Nicée s'opposait a Arius pour qui Diaité@absolument unique : Jésus-Christ le
Fils n'était que lgpremiéredes créatures et non I'égal de son Pére. Fadrigisé notable,
I'Arianisme sera professé pendant environ quatezles, notamment par les peuples
germaniques auxquels s'opposeront Clovis et seess®urs devenus chrétiens.

En 431, le Concile d'Ephése convoqué par 'Empéfeéodose Il avait pour but d'arbitrer
l'opposition entre Nestorius, prétre d'Antioche,Cstrille, patriarche d'Alexandrie. Pour le
premier (qui avait été mis sur le siege de Constaple par 'Empereur), Jésus ne posseéde
pas deux natures. La personne humaine de Jésssmggement associée a Dieu, d'ou la
conclusion : Marie n'est pas mére de Dieu. Pouill€yau contraire, Jésus le Verbe de Dieu a

66



deux natures : une nature divine et une nature imemdlarie est ainsi lanére de Dieu
(théotokos) devenant en méme temps, sublime pagatiormere de son Créateur.

L'arbitrage fut rendu en faveur de la seconde teédiunion hypostatique de deux natures
unies en la seule personne de Jésus-Christ. Deprete de position découla un schisme resté
tres vivant pendant pres d'un millénaire jusquipersécutions qu'infligeront aux Nestoriens
les Kurdes et les Turcs au Xi¥iécle. Actuellement, la confession nestorienmapte encore
quelques dizaines de milliers de croyants en karirak et aux Etats-Unis.

Enfin, le quatrieme Concile de Chalcédoine, con¢ogn 451 par I'empereur Marcien,
cette fois-ci en présence du pape, eut pour misdgoreagir contre Eutyches qui professait
gu'il n'y avait qu'une nature en Jésus-Christ ndture divine. Le Concile confirma ce qui
avait été acquis précédemment : le Christ est umnt® intégral et un dieu véritable, une
seule personne mais deux natures. Les Eglises,aépiepienne, syrienne, arménienne qui
subsistent de nos jours sont des églises fiddees@nception dite « monophysisme ».

C’est sur cette personne de Jésus-Christ - asaEeénement et Parole - que se concentre
la Révélation chrétienne.

Dieu-le-Saint-Esprit

Il s'agit tout d'abord, pour le Christianisme, @'daorme sublimée de Dieu comme celle que
I'on trouve dans leivre des Roisde IAncien Testament Yahvé qui n'apparait plus aux
hommes de fagcon spectaculaire (comme dans le décia Genesg s'est en quelque sorte
spiritualisé. Lors de la rencontre d'Elie et de Wahse produit un ouragan, puis un
tremblement de terre, enfin un feu. Mais Yahvétmiedans I'ouragan, ni dans le tremblement
de terre, ni dans le feu : il se manifeste seulémgrar le bruit d'une brise Iégére (b Rois
19, 11-12).

Dans lesEvangiles le Saint-Esprit reste une manifestation de DRieu-le-Saint-Esprit
est annoncé par un Ange messager lors de la cameeptginale. Il apparait sous forme
d'une colombe au baptéme de Jésus, puis soustaspkangues de feu apres la Résurrection.
Cette derniere manifestation, qui a redonné cooéicaux apbtres découragés par la mort de
leur maitre, marque traditionnellement le débutt@engélisation.

Dans lesActes des Apdtreg'est une force répandue sur les hommes, un cmrdg par
Dieu, un principe de sanctification remplissantxcqui le possédent, un souffle conducteur
de I'Eglise. Parfois, on voit le Saint-Esprit commee énergie, parfois, on l'identifie a la
Parole de Dieu inspirant et donnant des ordresn lest de méme dans Saint Paul avec les
expressiongsprit de Diey Esprit de Jésus-ChrisEsprit du Seigneurl'Esprit est la source
des charismes, de la foi, de I'espérance et dealaté.

Dans leNouveau Testamente Saint-Esprit joue donc un réle considérablajsml n'est
pas encore véritablement upersonne Cette personnalisation ne sera vraiment acquise
gu'avec le Concile de Constantinople, réuni en @&1I'Empereur Théodose ler contre les
Macédoniens qui niaient la divinité du Saint-Esp@test & ce Concile (le troisieme dans
I'ordre chronologique) que fut adopté le symboleNi=te-Constantinople. Le Saint-Esprit y
était défini comme personne distincte, procédarPeie et du Fils, égale a Eux et devant étre
adoré conjointement comme troisiéme personne danae.

Néanmoins, il fallut encore plusieurs siecles dewssions subtiles voire de ratiocinations
passionnées aux Conciles de Toléde (675) et darLé69) pour concilier, sans tomber dans
le trithéisme, la présence en un seul Dieu de peisonnes égales.

Le concept du Dieu trinitaire était alors fixé dase perfection, perfection représentée
souvent par le triangle équilatéral et sous-tendae le chiffre trois, chiffre sacré par
excellence pour les Anciens.Tout est trois »affirme le poéte lon de Chios auf ¥iecle
avant J.C., cak toutes choses ont un commencement, un miliemestfin ». Chez les
Egyptiens, la trinité était formée du Dieu Osids,la déesse Osis et d'Horus, leur enfant...
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A noter que la question de la Trinité devait pasuite engendrer la principale dissidence
chrétienne. En 1054, la rupture entre Rome et @atiabple fut en effet consommée
définitivement aprés que le patriarche Michel Cairal eut reproché a I'Eglise de Rome
d'avoir ajouté dans le Symbole de Nicée-Constapkintz terme-ilioque (Je crois au Saint-
Esprit qui procéde du Pére et du Fés non duseul Pére comme précédemment). A la suite
de cette séparation, I'Eglise de Rome devenaitig&gatholiquetandis que les Eglises de
Russie et d'Orient, qualifices par la premiérbémdtiques ou de schismatiques se
considérerent commerthodoxes Enfin le Concile de Florence (1439) compléta ptaur
Catholicisme les définitions canoniques du mysténdaire.

Dans le sacrement de Confirmation, le Saint-Esgpjtorte le don de Force et fait du
chrétien recevant I'onction frontale un nouveaud&pl a l'instar du fidéle de Mithra. Le
Saint-Esprit c’est aussi I'Inspirateur que I'ondgue dans l'intimité ou solennellement pour
qgu'il éclaire les consciences. De tres nombreusesgi@gations religieuses I'honorent
particulierement de méme que les Communautés rieavahspirées du Pentecbtisme
protestant et regroupées actuellement sous la déabom de Renouveau charismatique.

Creéation du Christianisme des premiers sieclestipantégrante du mythe chrétien de la
rédemption, tel se présente le concept de la Exinit
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LES MYTHES MARIAUX

Totalement intégrés par les catholiques dans l&Rpton - alors que pour les protestants,
les textes mariaux ne sont que des témoignagesifgeta I'événement unique de la
Rédemption - les mythes mariaux concernent deuxeménts essentiels : @onception
virginale, I'Assomption de Marie Vient s’y ajouter le concept mythique deninaculée
conception

La vierge Marie-mere de Dieu

Comme nous l'avons vu précédemment, cet événemécvuld du mythe de la
Rédemption et notamment du concept dé@riaité dans lequel la seconde personne divine,
Jésus, possede pleinement chacune des deux ndéuregure divine et la nature humaine.
Parallelement, la conception de 'Homme-Dieu sésegar l'intermédiaire d'une femme et
du Saint-Esprit, la femme perdant son hymen adladtement mais n'ayant pas connu la
souillure par le sperme de I'homme (suivant la mépogénéralement apportée par les
théologiens chrétiens aux interrogations qu'ils@at posées, notamment face a I'hérésie du
Docétisme selon laquelle le corps de Jésus n'paaitde réalité matérielle). Une conception
sans le concours de I'homme n'apparait pas alogigille puisque, comme nous l'avons déja
remarqué, Dieu est représenté comme un dieu-male.

Le mythe de Marie Vierge-mére s'est constitu¢ atmeitivement : la primitive Eglise ne
s'est guere arrétée sur le sujet. D'ailleurs, ¢deduifs, en dehors de la petite communauté
des Esséniens, la virginité n'était pas particafitent exaltée. Jésus ne parle jamais de ses
origines et Marie, quant a elle, désigne manifesteénioseph comme son mari. A son fils qui
était parti au Temple sans prévenir elle adressert#s de reprocheMon enfant, pourquoi
nous as-tu fait cela ? Vois ! ton pere et moi, nteigherchions tout angoissd3e méme,
Saint Paul ne mentionne pas du tout la naissan@cubuse de Jésus. Dans &pitre aux
Galates(4, 4) il dit que« Dieu envoya son Fils né d'une femmnet précise par ailleurs (Rom.
1, 3) que Jésus, le Messie attendu, est issu de la lignée de David selon la chaice>qui
le désigne obligatoirement comme le fils de Joseph.

En fait, c’est seulement au®¥giécle lors du Concile d'Ephése que le mythe dérginité
perpétuelle de Marie, apparu pour le premiére énis374 dans le Symbole d’Epiphane, se
structure et prend sa forme définitive. A ce promeaton I'opinion de la plupart des exégétes
indépendants, il est tres probable que Jacquest, Bimon et leurs sceurs furent des enfants
de Marie et Joseph, enfants nés aprés Jésus

Le theme de la femme (éventuellement vierge) fééengar un dieu se retrouve
fréguemment dans la mythologie grecque et latiaeGtande Déesse, la mére des dieux, était
toujours, en tant que principe premier, considémame une vierge-mere. C’est ainsi que la
naissance miraculeuse de Jésus n'est pas santeramke de Remus et de Romulus, les
héros fondateurs de Rome, issus des amours dedWldigne vestale. Persée, le héros grec
qui coupa la téte de la Méduse, était né lui adesDanaé, fécondée par Zeus qui s'était
métamorphosé en pluie d'or. Dans la Bible juiveldiisedech avait été engendré par la
Parole de Dieu sans l'intervention d'un pére charne

Si 'accouplement d’'un dieu et d'une mortelle estnifestement d’inspiration paienne, il
faut remarquer toutefois que les récits de la migtlie grecque sont presque toujours
marqués, contrairement a celui dégangiles du sceau de la violence et du vulgaire. La
conception divine y ressemble généralement a uln Aiec la conception de Jésus, il en va
tout autrement. Marie est parfaitement soumise lanté pacifique de Dieu« Je suis la
servante du Seigneur r¢pond-elle a I'ange annonciateur de la nouvdllg.a par ailleurs

*1 pierre-Antoine Bernheindacques, Frére de Jésiépésis, 1997.
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absence de toute sexualité : Marie est concerndensent en tant que mere, non en tant que
femme dans sa relation a 'hnomme. Le Saint-Esfajiparait pas comme un géniteur mais
comme une force agissante.

On peut remarquer que cet amour a-corporel a pdéfoent marqué le Christianisme : si
celui-ci, a la suite de I'enseignement de Jésuiesmieux que les autres religions plusieurs
formes d'amour, il dédaignera I'amour sexuel diaypdus que, conformément au mythe et
suivant I'exemple des trois membres de la Saintailleg il magnifiera et idéalisera la
virginité.

L'Assomption

Marie est mere de Dieu et se révale-rédemptricede I'humanité en permettant
I'nolocauste réparateur. Compte tenu de cette ifoméminente dans I'économie du Salut, il
convenait qu'elle soit née sans la tare origingigre au commun des mortels, en bénéficiant
de l'effet salutaire du Sang versé par son Filsvdsti la Bullelnnefabilis Deusde Pie IX) :
c'est le dogme ddmmaculée Conceptionformulé en 1854, concept suivant lequel la Vierge
n'est pas née d’'une relation charnelle mais seuiéliane étreinte entre ses parents Joachim
et Anne a la porte Dorée de Jérusalem. Il conveneisi que Marie soit dispensée de la mort,
conségquence du Péché Originel. C’est ’'Assomptiooclamée en 1950 par Pie Xll en usant
de son pouvoir d'infaillibilité pontificale en matie de foi et de moeurs«<:Nous affirmons,
nous proclamons et nous définissons comme un ddgamement révélé, que I'lmmaculée
Mére de Dieu, Marie toujours vierge, apres avoihaeé le cours de sa vie terrestre, a été
élevée en corps et ame a la Gloire célestéy seul débat reste ouvert : le moment de la mort
de Marie par rapport a I'événement de I'Assomptijarécision sur laquelle le Pape ne s’est
pas prononceé.

Cette élévation au Ciel de la Vierge Marie pardages, en tant que dogme promulgué a
I'époque moderne est un bon témoin de I'élaborates mythes qui s'appellent les uns les
autres selon un processus déductif assez remaegealtlont la conceptualisation succede
souvent (comme le pense Mircea Eliade) a l'instauralu culte par les fidéles, la science
théologique ne faisant que ratifier le fruit demlagination populaire. Dans le cas de
I'Assomption, ce processus s'est étalé sur unmailié: c’est Charlemagne au®iXiécle qui,
sur la suggestion du moine Alcuin, fit inscrirdéée dans le calendrier a la date du 15 aodt.
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LE CHRISTIANISME :
« monothéisme altéré » ou « polythéisme atténué »?

Dans la Tradition chrétienne, comme dans le réeitadCréation, Dieu reste en principe
I'Unique, mais la conception mythique de la Tringeec intégration dé'Homme-Dieu
apporte manifestement un correctif a cette croyaBaene part, Jésus est un dieu incarné
anthropomorphe : c'est un homme né d'une femmeaaquécu sur la terre a une époque
précise, qui a souffert et qui est mort sur unexcr®'autre part, la Trinité comporte
notamment urPére et unFils. De telles notions sont tellement étrangéres aaidme, et
notamment a Jésus, qu’elles ne pouvaient étre esngu acceptées que par des hommes
ayant subi l'influence de la culture grecque efpdganisme, soit des juifs comme Saint Paul
qui fut premier théoricien de la Rédemption, sais dpaiens convertis qui constituerent
I'essentiel des effectifs du Christianisme naissainsi que le dit Bréhier dans satistoire
de la philosophie: « Il N’y a pas, pendant les cing premiers siécles robtre ere, de
philosophie chrétienne propre impliquant une tabés valeurs intellectuelles foncierement
originale et différente de celle des penseurs dgapsme [...] Ce qui sépare paiens et
chrétiens, ce n’est point une question de méthodelactuelle et de spéculation, mais
seulement la soumission aux cultes légaux et eticpber le culte de 'empereur.»

Dans le Christianisme, Dieu est volontiers un peite, un personnage vivant intervenant
dans ['Histoire. Ses représentations sont multiplags l'art pictural dont on connait
l'extraordinaire développement. C'est dire quedaception chrétienne de I'Etre divin peut,
d'une certaine maniére, étre considérée commessageect moins pure que celle du Judaisme
(tout au moins du Judaisme évoluée) ou Dieu, unigiietranscendant, est devenu
I'Inconnaissablel'Inimaginable Dieu sans visage et hors de toute Histoire...sOdslam
aussi on trouve cette sublimation de la notion demuldvec un monothéisme radical et une
religion plus abstraite : Mahomet n'est qu'un patetet il n'y a aucune représentation d'Allah
dans les mosqueées.

Le dieu chrétien, qui ne peut pas étre le dieudeiflésus, est polymorphe, polyvalent et
polysémique. Il est tout a la fois le dieu toutgsaint de I'ancienne Loi, 'lhumble Enfant-dieu
de la créche adoré par les bergers, le dieu sotiftta Vendredi Saint contemplé par les
mystiques chrétiens, le dieu triomphant de la Réstion et de I’Ascension, comme le dieu
caché dont le fidéle s’incorpore la substance d¥estie consacrée. C'est tout a la fois un
dieu impitoyable et un dieu bon, un dieu lointaimue dieu familier, IeTout Autrepar rapport
a I'nomme et, en méme tempsTlut Intime voire 'Un de nousC’est le dieu de I'Esprit qui
souffle ou il veutC’est le dieu de la Trinité ou 'amour fonde hésion des trois Personnes.

On peut, bien entendu, ajouter que la dévotion aieMa&t aux Saints, héritée
essentiellement du paganisme, apparente aussrigi@fmisme au polythéisme par la doctrine
qui lintegre, les rituels gu’elle suscite et leistmnement artistique (statues, crucifix,
peintures, images...) auquel elle donne lieu.

Le Christianisme privilégiera tour a tour le coté@mathéiste de sa doctrine ou son coté
polythéiste. L’aspect monothéiste sera le fondendéume vérité absolue qui, pendant des
siecles, apportera a la diffusion du message emain dynamisme formidable en méme
temps qu’elle constituera souvent une vive souticéotErance. L'aspect polythéiste, quant a
lui, apportera au Christianisme une immense capatddaptation, d’appropriation ou de
mimétisme vis-a-vis des cultures de voisinage, plesticité remarquable en matiére
politique, en méme temps qu’'une richesse inépuisdimspiration allégorique. A I'époque
moderne, parallélement a la régression des crogatioedre mythologique et a I'accent mis
sur I'apport pastoral de Jésus, il générera uggante nouvelle.
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Alors que le Judaisme ne possede que quelques emioetrinales issues des mythes
bibliques : le monothéisme, I'Election, I'Allianeg la Loi, le Christianisme a un corps de
doctrine trés structuré. La pensée gréco-latine ava godt de la spéculation et du juridisme
et avec son important apport d'ordre mythologigu@amment cet élément sacrilege et
intolérable pour les juifs qu’est I'incarnationlatmort d'un dieu, y a manifestement joué un
rble de premier plan.

C’est dire qu'’il ne saurait y avoir sur le plan ttowl opposition plus radicale que celle qui
existe entre le Judaisme et le Christianisme. Rdler a I'essentiel, on peut dire que
s’affrontent d’un coté la conception d’'un dieu fa@mement transcendant et unique et de
I'autre c6té celle d'un dieu incarné partagearddaé avec deux autres Personnes. Comment
imaginer en effet positions plus antagonistes &$ préductibles ? Pour les chrétiens, le dieu
des juifs sera toujours amputé de I'lncarnatiomyrpes juifs, le dieu chrétien sera toujours
une idole, idolatre le culte chrétien et abusivetdrprétation chrétienne selon laquelle le
Christianisme  serait 'accomplissement du Judaisme, accomplissement qui vaut
condamnation. Si le Christianisme revendique datih judaique, le Judaisme ne peut
reconnaitre sa paternité. Contrairement a I'opiféoplus couramment admise, ce qui, dans le
Christianisme, releve de la tradition juive (esstieiment le monothéisme) est manifestement
accessoire a coté de 'immense apport doctrinalagrémain. Depuis deux millénaires, les
rapports tragiguement conflictuels entre les dearrmaunautés ne seront, en définitive, que le
témoin de cettguerre des diewexcluant tout rapprochement doctrinal et qui fornlds
anthropologies foncierement différentes.

72



CHAPITRE SEPTIEME

LES SOURCES GRECO-LATINES
DES MYTHES CHRETIENS

En s’implantant dans le monde gréco-romain, le Sianisme naissant a rencontré d’abord
les religions ditea mysteresres florissantes en ce temps-la. Tout en s'eradgmant sur bien
des points il va, remarque Roger M&hk puiser & pleines mains dans leur trésor conceptue
et dans celui de la philosophie ambiante »

LES RELIGIONS A MYSTERES

Ces religions avaient succédé a des cultes moinkiés/ qui, tels les cultes assyro-
babyloniens ou les cultes de la Grece et de Rorserat pour but essentiel d'assurer la
protection des dieux sur la terre et les cités. Cét®s nationaux honoraient aussi les morts.
Toutefois les rites de la sépulture et le servies dblations funéraires étaient, semble-t-il,
beaucoup moins inspirés par la piété que par leistitenir a distance les défunts dont la
présence invisible était souvent considérée comiug gangereuse que celle d'un ennemi
visible. Le culte était rendu avant tout dans ueesjpective de conservation et de protection
vis-a-vis des ennemis.

A ces cultes antiques, I'idée d'une existence apmésiort n'était donc pas totalement
étrangére, mais cette croyance n’évoquait gueralga@mbres dans un environnement plein
de ténebres et de terreur. Ainsi en était-il dankidaisme ancien.

Les cultes paiens a mysteres s'étaient quant aweerts un champ beaucoup plus vaste.
Etendant largement leur influence, ils s'adressademous, notamment aux femmes, aux
étrangers et aux esclaves, et recrutaient desesddahs toutes les régions de 'Empire et dans
toutes les classes de la société romaine. Paunraillds se souciaient d'une certaine perfection
morale et spirituelle des initiés. Avec une dodriplus structurée que celle des religions
antérieures, doctrine novatrice faisant parfoibjeb d’'une certaine catéchese, avec un rituel
riche de signification comportant sacrifices, libat et priéres, ces cultes apportaient a leurs
adeptes, tout au moins auduMstes des satisfactions d'ordre mystique par commuait le
dieu mais surtout une garantie slre d'immortalégnnelle bienheureuse. C’est, en effet, au
sein de ces cultes que va émerger la notion déesteM’ame et de résurrection des morts.

Au temps du Christianisme primitif, ces cultes étaiprincipalement représentés par ceux
de Dionysos, d'Orphée, d'Eleusis, de Déméter eCaieé, d'Attis et de Cybéle, d'Isis et
d'Osiris ainsi que par le culte de Mithra. Les wlités se présentaient souvent par couple : une
déesse-mere (Déméter, Cybéle, Isis...) accompatjnédéros ou d'un demi-dieu qui pouvait
étre son fils, sa fille, son époux ou son amantgEnéral, le héros mourait et ressuscitait,
symbole de la végétation disparaissant et rendissaa I'alternance des saisons.

Il faut souligner un fait notable : ces divers néyst paiens issus du polythéisme n'étaient
pas exclusifs les uns des autres. Les initiés fembades communautés spirituelles tres
libérales qui se toléraient mutuellement et vivaiem paix, chacune respectant l'autre et ne
revendiquant pour elle-méme que la qualité d'ezne#. D'ailleurs, il n'y avait pas de
frontiéres nettes entre ces mystéres et la philieop

%21 a théologie protestant®UF, 1966.
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La doctrine de ces communautés était fort variabpgparaissant le plus souvent comme
encore trés primitive avec la pratigue des saedfigtuels, elle pouvait cependant revétir,
dans certains de ses aspects, une élévation ntandéene méme si celle-ci était encore fort
éloignée des préceptes de la société juive.

Voyons ce qu'écrit a ce sujet M. SimdrdansLa Civilisation de I'Antiquité et le
Christianisme « Isis, par exemple, et plus encore Mithra, deneana leurs fideles la pureté
du ceoeur. Les idées de péché et de pénitence ptammeelief inaccoutumé. L'initiation, qui
comporte en général plusieurs degrés, exige a meguon les franchit un a un une somme
croissante d'efforts sur soi-méme, allant parfoisgu'a une véritable ascése. Il est fait appel
a la conscience en méme temps qu'a l'intellect da &ensibilité. Le mithracisme en
particulier se présente comme une militia, un sErwnilitaire qui enrdle le néophyte dans
I'armée du bien et I'oblige & un combat incessamite le mal sous toutes ses formes, a
commencer par ses propres instincts mauvais. Ue cdmmorale tres élevé lui est imposé
comme réegle de conduite et condition d'acces aut.skhine suffit pas, pour étre assuré de la
béatitude éternelle, de se plier scrupuleusemextises, dont I'effet n'est pas automatique ».

Ces cultes ne seront pas sans influencer le Giwistne.

L’APPORT INTELLECTUEL DES PHILOSOPHES

Si, comme nous l'avons vu, beaucoup d’élémentstitoti’s du mythe de la Rédemption
proviennent du monde gréco-romain et notamment mlEtosophes, il faut toutefois
remarquer que le mythe n’a pas trouveé la son iagpir fondamentale, c’est-a-dire le Péché
Originel. On peut méme dire qu’'il y a nette oppositentre la conception du mal moral chez
les philosophes grecs classiques et celle quivaprélans le Christianisme.

Pour les Grecs, fauterésulte simplement de I'ignorance et de I'insaffise de jugement.

« Se tromper est une faute..»ll s’agit alors de s’appliquer a I'étude, d’appdee a bien
raisonner. La vertu est une science qui a sa fieleaméme. Pour Socrate, dans son pur
intellectualisme, il suffit de connaitre le bienupde vouloir pratiquer. Méme pour les
philosophes grecs et romains qui professeronttphasle monothéisme et le retour de I'ame a
Dieu, ce retour ne s’'opére pas par la médiation ®adempteur : 'ame humaine est capable
de se sauver par ses propres ressources en enmpri@staoies de la connaissangeSache
que si tu dois a Dieu de vivre, tu ne dois qu'adeibien vivre »écrit Séneque«S’il y a des
dieux, pensait aussi Marc Aureld, n'est pas possible que 'homme de bien ne pag
récompenseé ; mais s’il N’y en a pas, ce n’est pasnaison pour ne pas accomplir son devoir
». Dans cette conception manifeste-ment optimistegtméchanceté est corrigible.

Jean-Pierre Vernatitavec bien d'autres a décrit la Gréce antique commnes culture de
la honte et de I'honneur opposée aux cultures daulge et du devoir.»« Quand un Grec a
mal agi, écrit-il, il n'a pas le sentiment de s'étre rendu coupablendpéché, qui serait
comme une maladie intérieure, mais d’'avoir été gndi de ce que lui-méme et autrui
attendaient de lui, d’avoir perdu la face. Quanadgit bien, ce n’est pas en se conformant a
une obligation qui lui serait imposée, a une rédgedevoir décrétée par Dieu ou a I'impératif
catégorique d’'une raison universelle. C’est en c#da I'attrait de valeurs, tout a la fois
esthétigues et morales, le Beau, le Bien. L'éthigjast pas obéissance a une contrainte, mais
accord intime de I'individu avec I'ordre et la beéwu monde ».

Pour Alain de Benoigt : « la différence entre paiens et chrétiens n’est ghagout une
différence « morale », au sens ou les uns se caaidaot moralement mieux que les autres.

%3 La civilisation de I'’Antiquité et le Christianismarthaud, 1972.
> Entre mythe et politiqu&euil, 1996.
%5 Comment peut-on étre paienAbin Michel, 1981.
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Elle porte bien plutot sur les fondements et leifsxde I'acte moral et sur les valeurs que les
uns et les autres choisissent de privilégieans le Christianisme, en effet, il n’est plus
question ddautepar ignorance mais gechépar désobéissance perverse a la loi de Dieu. Par
suite du péché héréditaire, 'hnomme est inclinénalt Pour éviter la perte irrémédiable, il lui
faut le secours d’'une intervention divine. Ce darpassion de Jésus-Christ. La vertu ne se
justifie que par les fins derniéres. Pour Saint ésiip, « les vertus que I'ame pense avoir, Si
elles ne se rapportent pas a Dieu, si elles se odppt a elles-mémes et n'ont quelles
comme fin, ne sont pas des vertus mais des vices ».

Ce sont avant tout les néo-Platoniciens, philosegbatemporains des premiers siécles de
I'ére chrétienne, qui aprés avoir élaboré la pljidse comme une scient@ologique vont
influencer le Christianisme a ses débuts. Ces ghylbes sont parvenus au monothéisme avec
le concept de Logos divin, ils n'admettent, certagcune Révélation divine mais leur
comportement moral et leur piéte, avec le jelnelaetpriere, sont particulierement
remarquables« Il faut, écrit 'empereur Julien au R/siécle par coeur les hymnes en
I’'honneur des dieux... prier souvent, en prive rtpeblic, trois fois le jour, sinon a tout le
moins le matin et le soir £e sont ces mémes philosophes qui ont contritapéridualiser le
culte paien en remplacant les sacrifices sangfart$offrande de I'encens et qui ont rédigé
les premiers traités sur la priere considérée 'pard’entre euxx comme un mouvement de
conversion qui ramene chaque chose vers la calsuipre, apporte au culte sa perfection et
nous enlace d’une maniére indissoluble dans lateainommunion avec les dieux ».

Pour Revef : « Religiosité, piété, tolérance, sagesse distingtéelance au mysticisme,
curiosité pour tous les cultes, presque tous lestésyes, souci de les fondre, donc
spiritualisme et syncrétisme philosophique, telswtstes traits qui caractérisent les
personnalités représentatives du néo-platonisme. »

Faisant une place de choix aux exigences éthiqeégions a mysteres et philosophes
grecs avaient ainsi revitalisé les vieilles religiopaiennes au milieu desquelles la petite
communauté chrétienne voyait le jour. A leur conkaeouvement chrétien, pourtant issu du
culte étroitement national des juifs, allait se meie une religion ouverte aux étrangers, aux
gentils, aux barbares. En méme temps, il devagelaent influencer les religions anciennes
avant de les éclipser progressivement et de lgdanter totalement en quelques siécles.

L'INTERACTION DU MONDE GRECO-ROMAIN
ET DU CHRISTIANISME

Pour Jean Claude Schntiidans leDictionnaire des mythologiesl y a & ce propos deux
courants contraires dans I'histoire du ChristiaeisPans le premier, on considere la culture
grecque comme providentielle car elle a préparprétédé l'avénement du Christianisme.
Dans l'autre, au contraire, il y a discontinuitéa@be entre le paganisme et le Christianisme.
Quoi qu'il en soit, si la filiation paienne du Ctranisme est restée jusqu’a nos jours comme
totalement voilée dans I'esprit de la plupart dettiens, on peut dire par contre qu’elle n’a
pas été ignorée des premiéres générations chrésienn

Saint Paul fait partie du premier groupe d'apolegisJuif né a Tarse dans un pays ou
régnait le syncrétisme religieux, il était porteles deux cultures juive et grecque. Pour lui,
comme nous le rapportent lI8stes des Apbtrese nouveaunysterevient combler, 'attente
des philosophes du temps et prendre la place maimteacante par le paganisme a l'intention
du « dieu inconnu »ll y a continuité dans le plan divin« ce que vous adorez sans le

56 H
Op. cit..
57 « Christianisme et Mythologiein Dictionnaire des Mythologie®onnefoy, Flammarion, 1981.
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connaitre, je viens, moi, vous I'annoncgAet 17, 23). Dans cette perspective de I'Apdkae,
culture grecque fut en somme une propédeutique.

Tout en minimisant avec plus ou moins de bonneefai'arguments valables les données
du monde gréco-latin, d’autres auteurs chrétiefiériisés admettent eux aussi qu'il puisse y
avoir certaines ressemblances entre les dieux,héss, les mythes et cérémonies du
paganisme et, par ailleurs, les personnages eeganis de I'histoire biblique, les croyances
et la vie chrétienne.

Saint Justin (mort en 165) est un de ceux-la. Citae masse de données empruntées a la
tradition grecque suivant lesquelles les ames semviapres la mort, il remarque que cette
croyance est aussi celle des chrétiens. Il exigei @n faveur des croyances chrétiennes,
notamment I'Incarnation et la Naissance virginaleg adhésion au moins égale. Justin
précise par ailleurs «Nous n'apportons rien de nouveau par rapport a exg/ances. Si
Jésus est Verbe de Dieu, il faut savoir que cegtaint commun avec Hermes, Verbe de Zeus
; s'il est né d'une vierge, c'en est un avec Persdkea rendu la santé aux infirmes et ranimé
des cadavres, on peut dire qu'Asclépios en a tddrd ; si Jésus a été mis en croix, les fils de
Zeus ont eu également leur Passion, si enfin itresité au ciel, ce fut également le cas pour
Asclépios, pour les Dioscures, pour Persée et Bygileon, sans parler des empereurs défunts
». L'apologiste s'attache ainsi a estomper les ptgstplus saillants de la christologie et a les
assimiler aux récits paiens.

Tatien (mort en 173) voulant accréditer I'Incaroatdans soliscours aux Grecgvoque
quelques métamorphoses mythiques (d'Apollon en ibgud'Héra en vieille femme). I
s'autorise de ce rapprochement pour mettre en deneiGrecs « Vous qui nous insultez,
comparez vos mythes a nos récits... Acceptez nogymasents, ne fut-ce qu'a titre de
mythes semblables aux votres »

Pour Clément d'Alexandrie (mort en 2%6)a plus ancienne de toutes les sagesses est la
philosophie hébraique pais il utilise volontiers des images du paganipaer formuler les
idées chrétiennes. Il évoque ainsi dansPsatreptique I'épisode célébre de I'Odyssée ou
Ulysse est aux prises avec les Sirénes. A ses \JleaxSirénes figurent les méfaits de
I'nabitude et les appels du plaisir tandis qu'lHysgli les déjoue en s'attachant a un mat et en
se bouchant les oreilles, est I'image du chrétigrirgppmphe de la perdition en embrassant le
bois de la Croix.

Origéne au Ifi siécle réclame, quant a lui, que I'on veuille Hiem avec les mémes yeux
les récits bibliques et les mythes greesSi on reconnait a juste titre a ceux-ci une gert
doctrinale cachée, il est déraisonnable de la refus ceux-la pour ne retenir d'eux que le
sens apparent.»

Au siecle suivant, Saint Augustin (et apres lunbiéautres auteurs tels Abélard et Dante)
considére Virgile comme yprophéte inconscienDans sa IV Eglogue, le poéte ne parle-t-il
pas d'une« vierge qui enfante,» d'une nouvelle génération qui descend du ciet d'un
enfant divin qui nait et gouverne le monde pagiféé son pére »d'un« age d'Or qui
s'installe » ?

Pour bien des apologistes de la tradition chréggmmitive, le Christianisme est en effet
unephilosophiese situant dans la continuité de la philosopheéegue.

Cet état d'esprit fait d'un certain respect eta'tglative tolérance pour le paganisme va
manifestement intervenir dans I'entreprise de c@we des paiens, entreprise qu'il s'agissait,
pour les chrétiens, de mener avec le maximum cififi€. C'est ainsi que se produisit trés
rapidement une assimilation des éléments conceptdel paganisme. Ce processus de
christianisation qui se perpétuera pendant de¢esi€dans les campagnes, les dieux locaux
des paiens deviendront souvent les saints chrgtieriéressera, non seulement les
conceptions théoriques, mais aussi les rites,8s f les symboles, les images, les objets et
lieux de culte. A propos de ces derniers, la métapbliquée assez souvent par I'Eglise en la
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matiere est clairement explicitée par une lettrpape Gregoire a Augustin de Cantorbéry au
début du VIIf siécle :« Aprés de longues réflexiorérit-il, j'ai statué sur le cas des Angles.
Les temples ne doivent absolument pas étre déttaits cette nation ; il convient de détruire
uniquement les idoles qui s'y trouvent. Qu'on peede I'eau bénite et que I'on asperge ces
temples, qu'on y édifie des autels et qu'on y ptesereliques ; en effet, si ces temples sont
bien construits, il est nécessaire et il suffinddanger la destination en les faisant passer du
culte des idoles au culte du vrai Dieu. De cetigofg le peuple, constatant que ses temples
sont respectés, déposera plus facilement l'erreusah cceur et, connaissant et adorant le
vrai Dieu, se rassemblera plus familierement aaxiou il avait coutume de se rendre »

A noter que certains écrivains chrétiens, tel dugtensent que les paiens ont imité dans
leurs mysteres les rites chrétiens compte tenuvétleite parenté existant entre les éléments
respectifs. Pour eux, il y a eu plagiat, falsifioatou vol (parfois par l'intermédiaire des
démons). Cette idée apologétique, selon laquellpdganisme a fabriqué des mythes
semblables aux dogmes chrétiens, sera d'ailleymsseeultérieurement par de nombreux
auteurs pour lesquels la doctrine biblique, patee glus ancienne et originale, posséde seule
des titres a I'assentiment des hommes.

En opposition a Saint Paul et aux auteurs précédeeitains professent au contraire qu'il
y a discontinuité, rupture et antagonisme entreeliion nouvelle et la religion paienne.
Ainsi Tertullien, écrivain latin du fisiécle, se plait a opposer dans Apologétiquda pureté
de la conception virginale aux conditions scandasude la naissance des enfants de Jupiter :
« Le Fils de dieu ne fut pas engendrée de tellerfaggil elt a rougir de son nom de fils ou de
sa filiation paternelle. Il n'a pas, lui, subi I'bnt d’avoir, par I'inceste d’'une sceur, ni par le
déshonneur d’une fille ou d’une épouse étrangénepére divin couvert d’écailles, encorné
ou emplumé, changé en pluie d’'or comme I'amant aeaB. Elles sont encore de Jupiter ces
infamies humaines que vous commettez ! Mais led&l®ieu n’a point de mere par un
commerce impudique ; et méme la mére que nousyaiNg n'était pas mariée. Tertullien
écrit aussi : Qu'y a-t-il de commun entre Athénes et Jérusalermed’ Académie et I'Eglise
? Pour nous, nous n'avons pas besoin de curiogitésaJésus-Christ ni de recherche aprés
I'Evangile ».Dans la perspective de ces chrétiens, la religaianne ne saurait étre tolérée ni
dans sa théologie ni dans ses pratiqgues. D'ou otrepeise visant a déconsidérer puis a
éliminer I'héritage paien. Intransigeance et imdwiée vont alors conduire non plus a un
certain respect mais au rejet des conceptions pasegt, partant, a la destruction des temples
et monuments anciens dont les pierres ou les élénaeohitecturaux complexes telles les
colonnes, vont servir dés la fin du®¥iécle, lorsque le Christianisme fut reconnu retig
d'Etat, a la construction des édifices chrétiens.

Ce processus de réemploi intellectuel ou matédigdajanisme, processus impressionnant
en vérité puisqu’il a pratiguement influencé le iGtimnisme dans tous ses aspects, s’est
poursuivi pendant tout le Moyen age. On peut ajogige, si en matiere de morale et
d’inspiration premiére I'héritage juif du Christiame est manifestement prépondérant, en
matiere de doctrine par contre, c’est I'héritagecget paien qui, bien que trés occulté au cours
des siécles et jusgu’a nos jours, prédomine deetéuidence. Ce second héritage a fait du
Christianisme, comme le remarque Neyfor un musée vivant du paganismeiba apporté
les éléments essentiels du mythe de la Rédemption.

LA SYNTHESE CHRETIENNE

%8 |es clefs paiennes du Christianisrhes Belles Lettres, 1979.
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L'association des éléments fondamentaux du monsrtlegjuif, de certaines données des
mystéres paiens (l'incarnation et la manducatian dieu, la mort et la résurrection d'un
homme, I'immortalité de I'ame...) et de I'apport ogpttiel des Grecs (notamment la logique
et le sens de l'universalité) va aboutir non paméaanal syncrétisme qui agglomere ou
juxtapose, mais a un systeme doctrinal tres cohé@est lemysterechrétien,économie de
salut fondée sur la mort et la résurrection de JésussCsauveur du monde et qui, par la
vertu des engagements et des rites sacrés, dévigage de la délivrance et de I'immortalité
des initiés. Le Sauveur des chrétiens n’est nide dbstrait et exclusif des juifs, ni un dieu
paien a I'histoire incertaine, c’'est Jésus né mpsed’Auguste et crucifié sous Ponce Pilate.
La ou le Grec s’épuise a exercer sa raison, ouiflen¢ cesse d’interroger Dieu, le chrétien,
lui, possede la réponse. Désormais, le salut estsaible a tous les hommgksn'y a plus ni
Juif, ni Grec ; il n'y a plus ni esclave, ni homiitee, dit Saint Paulcar tous, vous n'étes
qu'un en Jésus-ChrijstLa circoncision n'est plus nécessaire, la Loiglet ses centaines de
préceptes sont dépassés... Le Christianisme, songenterpénétrés les héritages spirituels et
rituels du Judaisme et du monde gréco-latin, vesaoquérir une puissance attractive et une
vitalité incomparables qui vont bient6t faire delaureligion dominante du monde romain et
lui donner par la suite sa vocation universelle.

Pour le Christianisme, cette synthese faite parhd@smes est néanmoigvelationcar
réalisée sous l'inspiration divine.

Il faut ajouter que, si l'idéal moral de Jésusaitrhit de sa prédication ont manifestement
contribué a laéussitedu drame de la Rédemption, c'est réciproquemégedt la création de
ce mythe et a sa diffusion que I'enseignement slesJéous est parvenu. Sans le mythe, il n'y
aurait pas eu Bvangileset, comme bien des prédicateurs juifs de son ted@ssis aurait été
ignoré a jamais... Témoin d’'un simple courant dgesae, puproduit du Judaismek la
prédication de Jésus ne conduisait nullement arakhgion nouvelle %°.

%9 Alfred Loisy, Les mystéres paiens et le mystére chrgBeiNourry, 1930.
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CHAPITRE HUITIEME

L'UNIVERS MYTHIQUE
DANS LE CHRISTIANISME

La filiation de la mythologie chrétienne vis-a-wss traditions de I'Antiquité juive et de
I'’Antiquité paienne est particulierement nette awectainspersonnageset certainslieux
composant cet univers surnaturel qui double leenétiinterfere avec lui. Comme nous allons
le voir, le Christianisme a été tres fidéle a sonlde héritage : il en a conservé 'essentiel.

LE PANTHEON CHRETIEN

Outre la Trinité divine, d'autres Puissances peutgie monde mythique du Christianisme.
Ce sont les Anges et les Démons, la Vierge-Mageg,Jaints et Bienheureux, les Ames du
Purgatoire et celles des Damnés.

LES ANGES

La plupart des religions ont admis l'existenceateges.

Chez les HébreuxJes anges sont des étres personnels, intelligenissants, médiateurs
entre Dieu et les hommes. La Bible juive en témeighondamment. Dans Geneseapres
avoir renvoyé Adam hors du jardin d'Eden, Dieu gtpodes Chérubins munis d'un glaive
fulgurant pour en garder l'entrée. Abraham, supdat de sacrifier son fils Isaac, entend
I'ange du Seigneur lui criéte porte pas la main sur I'enfa@aniel et bien d'autres prophétes
recoivent de Dieu un message par leur intermédiaimeis que Jacob, dans un songe, voit une
échelle dont le sommet atteint le ciel et sur ldguaontent et descendent les anges de Dieu
(Gen. 28, 12-15). Esaie dit aussi L'année de la mort du roi Ozias, je vis le Seigrassis
sur un tréne tres élevé. Des séraphins se tenaigmtessus de lui. lls avaient chacun six ailes
: deux pour se couvrir le visage, deux pour se doles pieds et deux pour voler ». Et ils se
criaient I'un a l'autre ces paroles : « Saint, daisaint, le Seigneur, le tout-puissan(bes. 6,
1-3). Quant au Psalmiste, il convoque les anges poanter les louanges divines avec les
hommes et l'univers entier (Ps. 148, 1-2). Tobgwitda visite de Raphaél qui lui dit< Je
suis Raphaél, I'un des sept anges qui se tienreand la gloire du Seigneur et veillent en sa
présence ¥Tob 12, 15).

Jésus sera fidéle a cette croyance admise paateais €époque (si I'on excepte toutefois les
Sadducéens) : il croit aux anges et aux démons.

Chez les Grecsaussiil y a des étres gardiens invisibles de l'ordréléfpar les dieux,
donnant aux hommes la richesse, protégeant les détopanissant les méchants ou encore
jouant, dans la nature, le réle de forces éléemmsaCe sont ledaimonesauxquels Platon
s’intéressera particulierement. Par ce terme,ricewgait des esprits inférieurs aux dieux mais
supérieurs aux hommes, des esprits chargés demlmuwoication entre dieux et hommes et
n'ayant rien dediaboliqueou dedémoniaquePlaton n‘admettait, en effet, que dedmones
bons et bienfaisants. Portant aux dieux les ofieanét les prieres des hommes, ils
annoncaient réciproguement a ceux-ci la volontédiesx. lls habitaient entre ciel et terre.
Par la suite, ce sont les disciples de Platon gmbparrassés par l'existence du mal,
reconnurent d'autrelaimonesnnemis des hommes.

Tres communs dans toute la théologie paiennesfagi®bons et mauvais (qui deviendront
les génieschez les Latins) sont tant6t les serviteurs de tal telle divinité, tantbt les esprits
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protecteurs d'un peuple, d'une ville, d'une fantlied'un homme. Dans l'art, les bal&snons
étaient souvent représentés comme des adoleseeats & la main la corne d'abondance. lls
étaient I'objet d'un certain culte, on leur faisdgs libations sans leur attribuer toutefois de
personnalité bien définie.

Dans le Christianisme ces personnages bienfaisants sont présents aasmdes grands
moments de ['histoire évangélique. C'est un angeigqat annoncer & Zacharie la naissance
de son fils Jean-Baptiste le Précurseur. C'estrenGabriel qui fait annonce a Marie de la
conception de Jésus tandis que parallélement draftpa Joseph pour le dissuader de répudier
sa jeune épouse, enceinte de par le Saint EsprtdP temps aprés la naissance de Jésus un
ange du Seigneur calme l'inquiétude du méme Jaostdfavertit de fuir en Egypte pour éviter
le massacre de Jésus par Hérode. Plus tard, arfalence roi, c'est également un ange qui lui
ordonne de revenir chez lui: Léve-toi, prends avec toi I'enfant et sa meranets-toi en
marche pour la terre d'Israél ; en effet, ils sombrts ceux qui en voulaient a la vie de I'enfant
» (Mt 2, 20).

A la naissance de Jésus, les bergers sont préyamusne troupe nombreuse de l'armée
céleste qui chante Gloire a Dieu, au plus haut des cieux et paix sartérre pour les
hommes, ses bien-aimésson agonie au Mont des Oliviers un ange viemétonforter. Lors
de la résurrection, nous dit Mathieu, I'ange dw®air descendit du ciel et vint rouler la
pierre, sur laquelle il s'assit. Il avait I'aspéetl'éclair, sa robe était blanche comme neige et i
dit aux femmes « Ne craignez point, vous ; je sais bien que vdesahez Jésus, le crucifié.

Il n'est pas ici, car il est ressuscité commean/dit dit ».

Les anges sont également la au moment de I'Asaeqsicachéve la mission terrestre de
Jésus. Au jugement dernier ils interviennent a texécuteurs pour la séparation des bons et
des méchantx Et il enverra ses anges avec une grande trompetiere et des quatre vents,
d'une extrémité des cieux a l'autre, ils rassendieles élus XMt 24, 31).

C'est encore un ange qui vient délivrer Pierreadgrison ou il était enchainé et gardé par
des sentinellesTout a coup, I'ange du Seigneur surgit et le lokal inondé de lumiére.
L'ange réveilla Pierre en lui frappant le c6té :Leve-toi vite ! lui dit-il. » Les chaines se
détachérent des mains de Pierre. Et I'ange de pownes : « Mets ta ceinture et lace tes
sandales ! » Ce qu'il fit. L'ange ajouta : « Passe manteau et suis-moi ! » Pierre sortit a sa
suite. Il ne se rendait pas compte que l'intenantie I'ange était réelle, mais il croyait avoir
une vision(Act 12, 7-10).

Dans IApocalypseles anges sont tres présentd'entendis la voix d'anges nombreux
autour du trébne, des animaux et des anciens. Leunbme était myriades de myriades et
milliers de milliers. lls proclamaient d'une voirrfe : Il est digne, I'agneau immolé, de
recevoir puissance, richesse, sagesse, force, longleire et louang€Ap 5, 11-12).

Que sont les Anges ?

Pour les Péres de I'Eglise, pour la Tradition, geuviagistére appuyé sur les Conciles de
Latran IV et de Vatican I, pour la doctrine chrétie en un mot, les anges sont créatures de
Dieu. Ce sont des auxiliaires dans le gouvernemin, occupant une place intermédiaire
entre I'hnomme et Dieu. L'Ecriture les montre towgospus une forme corporelle : il s'agit d'un
corps éthéré, lumineux, céleste mais il s'agit lwieim corps. Les anges jouissent d'une vie
intellectuelle adaptée a leur étre et ne meureat:pks ont I'immortalité et I'immutabilité
intrinséques.

Les anges furent créés saints et parfaits, maiaiosrd'entre eux furent déchus de cet état
par leur orgueil et précipités en enfer ou ils smtdamnés aux peines éternelles. Ce sont les
mauvais anges, encore appelés diables ou démarntdeddle est de tenter les hommes et de
les pousser au mal.
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La liturgie chrétienne invoque trés souvent lessbamges et accorde une place particuliere
a trois d'entre eux : Raphaél (le compagnon de €)pbGabriel (le messager de
I'’Annonciation), Michel (le héros du combat deplbcalypsi

Parallelement, et sous des formes multiples, laotithv aux anges s'est largement
développée pendant toute I'histoire chrétienne ceramtémoignent les divers sanctuaires et
lieux de pélerinages (tel le Mont St Michel...),skeulpture (L'Ange au sourire de Reims...),
les peintures (Fra Angelico...), les miniatures X\° siécle, les litanies et les multiples
prieres (celle, par exemple, de Léon Xlll ou Saitithel assiste les chrétiens dans leur lutte
contre les esprits mauvais). Ce méme Saint Micstehessi depuis Charlemagne le patron de
I'Empire des Gaules et il apparait a Jeanne d.Afnofin, chaque individu posséde pres de lui
un ange gardiera titre de protecteur, de compagnon, de guidéuteer... Platon disait aussi
qu'a sa naissance chaque homme est doté d'unanmédsitélaire (daimon).

Les auteurs ecclésiastiques divisent les angesoenhiérarchies et chaque hiérarchie en
trois ordres. La premiére hiérarchie est celle $é&sphins, des Chérubins et des Trones, la
seconde comprend les Dominations, les Vertus etPldssances. Enfin, la derniere est
composée des Principautés, des Archanges et dessAhgs anges représentent ainsi plus
particulierement le neuvieme et dernier ordre doegh céleste et ils sont légion. Toutefois,
ces dernieres données ne s'imposent pas aux ga@ntne des vérités de foi.

LES DEMONS

La croyance concernant les démons est, sembleylarue en Chaldée. De Ia, elle s'est
répandue en Perse, en Egypte, et en GrE€tez les Grecs comme nous l'avons vu
précédemment, ce sont les disciples de Platon muneenté les mauvaidaimonegue les
Latins appelleront mauvagenies puisdémons

En fait, cette croyance se retrouve dans bienrdsgbntinents, en Asie notamment.

Chez les Hébreux Satan apparait dés Genesesous l'aspect du serpent. C'est lui qui
incite le premier couple a désobéir a Dieu et agearu fruit défendu déarbre de la
connaissance du bien et du midinsinue perfidement« Vous serez comme des dieux »

Dans la Bible en général, Satan est un des angksntieurage divin auquel appartient la
mission de dénoncer les faiblesses des hommes emaiant que serviteur de Yahvé, il n'agit
gue dans la mesure ou celui-ci l'autorise. Sonapfearait particulierement au débutldue
de Jobet dans les livres deShroniques C'est souvent l'accusateur, l'adversaire, ungdig
élaborée pour décharger Dieu de la responsablliténdl. Toutefois, il n'y a pas dualisme
avec ses deux principes originaires de bien et dle Rar la suite cependant bien des écrits
rabbiniques et esséniens présentent d'abondamesliaions relatives aux mauvais anges et a
leur chef. Toute une littérature se développe Alitigirature de combat entre le bien et le mal,
la lumiere et les ténebres, avec évocation deugeates anges.

Dans le Christianisme le théme précédent, qui n'était qu'esquissé dawien
Testamentva étre repris et développé avec une ampleuicpbére. Satan prend des noms
variés : Lucifer, Belzébuth, le Diable, le Prinaesdréenebres, le Prince des démons, le grand
Dragon, le Mauvais, le Malin, le Grappin (avec l&€d'Ars) etc...

Dans |[Evangile Satan se manifeste particuliérement lors deskéfa de la Tentation de
Jésus au désertAlors Jésus fut conduit par I'Esprit au désert, pétre tenté par le diable.
Apres avoir jeiné quarante jours et quarante nuiitsjnit par avoir faim. Le tentateur
s'approcha et lui dit : « Si tu es Fils de Dieugonne que ces pierres deviennent des pains ».
Mais il répliqua : « Il est écrit : Ce n'est pasusement de pain que 'homme vivra, mais de
toute parole qui sort de la bouche de Dieu ».Alerdiable 'emmena dans la Ville Sainte, le
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placa sur le faite du Temple et lui dit : « Si turels de Dieu, jette-toi en bas car il est écrit :
Il donnera pour toi des ordres a ses anges, deilgorteront sur leurs mains pour t'éviter de
heurter du pied quelque pierre. » Jésus lui dit Il €st aussi écrit : Tu ne mettras pas a
I'épreuve le Seigneur, ton Dieu. » Le diable I'emanencore sur une trés haute montagne ; il
lui montra tous les royaumes du monde avec leuirgylet lui dit : « Tout cela, je te le
donnerai, si tu te prosternes et m'adores. » Ald@sus lui dit : « Retire-toi, Satan ! Car il est
écrit : Le Seigneur ton Dieu tu adoreras et c'estuaseul que tu rendras un culte. » Alors le
diable le laissa et voici que des anges s'approafiget ils le servaierfMt 4, 1-11).

Les cas de possession par les démons sont nombessx Evangile et soulignent le
pouvoir de libération du Christ. Voild que deux aériaques se mirent a criex:De quoi te
méles-tu, Fils de Dieu ? Es-tu venu ici pour nausrenter avant le temps ? » Or, a quelque
distance, il y avait un grand troupeau de porcstein de paitre. Les démons suppliaient
Jésus, disant : « Si tu nous chasses, envoie-raus ld troupeau de porcs. » Il leur dit : «
Allez ! » lIs sortirent et s'en allerent dans lew¢s ; et tout le troupeau se précipita du haut
de I'escarpement dans la mer, et ils périrent daseaux XMt 8, 29-32).

Dans la parabole de l'ivraie c'est aussi le digbleseme le mauvais grain dans le champ.
Celui qui seme le bon grain, c'est le Fils de I'noar; le champ, c'est le monde ; le bon grain,
ce sont les sujets du Royaume ; l'ivraie, ce semsbjets du Malin ; I'ennemi qui I'a semée,
c'est le diable ; la moisson, c'est la fin du montes moissonneurs, ce sont les angéds
13, 37-40).

Jésus ne garde pas pour lui le pouvoir de chassat@mons et de guérir les hommes, il le
transmet a ces discipleAyant fait venir ses douze disciples, Jésus lemndautorité sur
les esprits impurs, pour qu'ils les chassent etxguérissent toute maladie et infirmite.

L’auteur de |IEpitre aux Ephésierfait aussi cette recommandatior Revétez I'armure de
Dieu pour étre en état de résister aux manceuvrasahle ».

L'Office des Complies que les religieux chantentl'approche de la nuit insiste
particulierement sur le danger infernat Fréres, soyez sobres et veillez, car le démoe rod
autour de vous comme un lion rugissant qui chetcteeproie a dévorer.»

Dans l'art chrétien, trés riche en la matieredia®mons ou diables sont souvent représentes,
comme leur maitre Satan, sous forme de personmagastrueux munis de cornes, d'une
queue..., parfois ils ont des ailes.

La tradition chrétienne distingue trois modes dac{ou troistactique3 de Satan. La
tentation est le mode le plus commun. Viennent ensliitdestation par laquelle Satan
persécute les saints pour leur faire abandonnervecation, puisla possessiodorsqu'un
homme sent en lui la présence dawutre qui lui fait proférer des blasphemes et accony#s
actes sacrileges ou anormaux.

La réalité des possessions ne fait pas de doutelp@évangélistes. L'Eglise I'a toujours
admise. Elle a engagé jusqu’au XVHiécle de nombreux procés en sorcellerie et elle a
institué le rituel de I'exorcisme destiné a megindfuite I'esprit mauvais, lors des bénédictions
de l'eau, de I'huile, des cierges, des églises piass particulierement lors du baptéme des
adultes et des enfants et lors de I'Extréme Oncatimmée aux mourants. Au cours de ces
céremonies le prétre, par les paratesxi ab eo, immunde spiritus demande a l'esprit impur
de s’éloigner.

La vie est d'abord une lutte contre les forcesrsmaes du démon. Ce n'est qu'a la fin des
temps, lors de la Parousie et du retour du Chyist,« Satan sera définitivement vaincu et
rejeté dans les ténebres extérieures avec les audmmons et les damnés Bour le
Catholicisme, le Diable (en grec : celui « qui $épg n'est pas un symbole ou une donnée de
I'inconscient. Il est le Prince des démons. C'astpersonne, non pas emair et en osmais
une personne spirituelle aussi vivante que petrelBieu le Saint-Esprit et suffisamment
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puissante pour entrainer notamment le phénomeérgbtande lapossessionainsi qu'en
témoignent toujours divers ouvrages récents éemateaptétres exorcistes.

Comment les anges, ces purs esprits créés par @ieils pu pécher ? Les interprétations
ont été nombreuses au sein du Christianisme : pd&ohgueil selon Thomas d'Aquin, désir
d'égalité avec Dieu pour Duns Scot, désir d'unigpoktatique avec le Verbe pour Suarez...
Les théologiens chrétiens considérent que cet @late pur esprit représente une anomalie
manifeste de l'ordre du mystére. Mais l'autre teded'alternative qui est I'existence d'un
principe du Mal, éternel et indépendant de Dieu,peat étre retenu : le Christianisme
consideére, en effet, qu'il s'agit la d'unirésiedualiste.

Tous les prétres catholiques recoivent par I'ondireeur dexorciste le pouvoir de chasser
les démons. Avec la régression des possessionsngggues et |'affaiblissement de la
croyance en Satan dans le monde chrétien ou lemalontiers remplacé Igalin (comme
dans la priére du Notre Pére depuis le X$ecle), quelques prétres suffisent maintenant a
cette tache dans les différentes régions ou I'Eglaholique est présente. lls sont nommés
par 'Evéque du lieu.

En Europe tout au moins, il y a un embarras cextber divers théologiens au sujet des
démons. Néanmoins, il reste que la doctrine étgialida Tradition catholique ne saurait étre
modifiée. Elle a été rappelée en 1972 par le paot VW dont laProfession de fanentionne
explicitement les démons, en référence Buangileset au Concile de Latran IV. De méme,
en 1975, la Sacrée Congrégation qui lui a cons#eré@ocumentFoi chrétienne et
Démonologieprécise ceci « Quiconque n‘admet pas I'existence du démon aoraidere
comme un phénomeéne indépendant n‘ayant pas, camrant a toute créature, Dieu pour
origine, ou bien encore la définit comme une psewgddité, comme une personnification
conceptuelle et fantastique des origines inconnuks nos maladies, transgresse
I'enseignement biblique et ecclésiastiquePsur le Magistére romain, Satan n’est pas une
pittoresque métaphore, il releve de la vérité ddgma qui s'impose aux fideles.

Pour le Christianisme, comme pour le Judaisme dslam, le Diable constitue
manifestement une pierre d’achoppement particufierdg notable. Indépendamment des
pratiques d’exorcisme et des implications cultigettés variables suivant les religions, il faut
considérer en effet que le discours théorique seu ient buter inexorablement sur le
personnage de Satan dans une contradiction infissadiie : Dieu en tant que Tout-Puissant
ne saurait avoir de rival, Dieu en tant qu’il es8lien, le Beau, ’Amour, ne saurait inclure le
Mal.

MARIE LA VIERGE-MERE

Depuis sa mort et son Assomption, Marie occupes darpanthéon chrétien, une place
unique en tant que Mére de Dieu. Elle est ausRielae des Anges et des Cieux. Associée a
Eve, la mére des Vivants, elle participe a la figde I'Eglise, Epouse du Christ. En tant que
co-rédemptrice, c'est une médiatrice entre Didasehommes mais aussi un modéle parfait et
unique de fécondité et de pureté. Les fideles dgtmes lui font confiance pour les aider
pendant leur vie et a I'heure de leur mort. D'oguée qui lui est adressé pour solliciter son
intercession pres de Dieu et plus particulieremprds de son Fils. En témoignent
abondamment les multiples sanctuaires qui lui sonogs et les formes variées de pratiques
qui s'adressent a elle : pélerinages, priéeres, tghatonsécrations de personnes, de
communautés ou de biens, litanies qui célebrent veztus et son éminente dignité,
processions publiques a travers les cités, pomadies, de médailles, de chapelets, de
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scapulaires, culte des reliques, art pictural etpsaral, flamme continue des cierges de nos
églises...

Par ailleurs un nombre considérable d'ordres mligiet de congrégations (Oblats et
Oblates de Marie, Sceurs de I'lmmaculée Concepfmminicaines de la Présentation,
Franciscaines missionnaires de Marie, Maristesjaviemtes, Assomptionnistes, Visitandines,
Annonciades...) I'ont prise comme patronne et neodel

Marie, par excellence personnage féminin du Catisolie, mobilise ainsi, tant chez les
hommes que chez les femmes de toutes conditioesaffiectivité considérable. Elle inspire
les poétes et les chanteurs :

« Par le petit garcon qui meurt prés de sa mere

Tandis que des enfants s’amusent au parterre

Et par I'ciseau blessé qui ne sait pas comment

Son aile tout a coup s’ensanglante et descend

Par la soif et la faim et le délire ardent

Je vous salue Marie...(Francis Jammes)

En « parlant au coeur »(les croyants s’'adressent au Cceur immaculé de eMari
parallelement au Sacré-Coeur de Jésus), son cuitebee manifestement Aumaniserle
Catholicisme et, en le rendant accessible et popula lui assurer un attrait manifeste et
durable.

LES SAINTS, LES BIENHEUREUX
et LES AMES DU PURGATOIRE

Le Christianisme romain a, depuis les premierdesede son histoire, considéré que I'ame
de certains morts, dont la vie terrestre avaitpéiculierement vertueuse et éminente (les
Saints), pouvait étre considérée comme jouissaet aertitude du bonheur éternel pres de
Dieu. Dans la primitive Eglise, les petites comnuiga de chrétiens en décidaient par elles-
mémes. Plus tard ce fut le Magistere romain etiddpuConcile de Trente la Congrégation de
la Foi qui, aprés avoir apprécié les mérites deuetel chrétien et reconnu quelques miracles
relevant de son pouvoir prées de Dieu, le procl@mmheureuxd’'abord,Saint ensuite. Les
Saints, comme les morts dans I'Antiquité souvemisicierés comme des héros, font office
d'ambassadeurs des humains pres de Dieu pourliabtele bienfaits. Le&Catéchisme du
Concile de Trentprécise ainsi « Nous prions Dieu afin qu’ll nous donne Lui-méewebiens
et gu’ll nous délivre des maux, mais nous demandomsSaints, parce qu’ils ont du crédit
auprés de Dieu, qu'ils nous obtiennent les chosa# dous avons besoin Aux saints
comme aux anges est dédié le culteddée. Si ce culte est largement répandu, il reste
toutefois inférieur en intensité a celungperdulieréservé a la personne de Marie, culte lui-
méme inférieur a celui datrie qui ne s'adresse qu'a Dieu.

A tous ces saints reconnus officiellement par I88gét a tous les autres anonymes une féte
joyeuse est spécialement consacrée : c'est la diaugpii a lieu traditionnellement le ler
novembre. Elle est suivie le lendemain de la Fégerdorts réservée aux ames qui se purifient
dans le Purgatoire et completent, avec l'aide dpriere des vivants, I'expiation de leurs
fautes.

LES AMES DES DAMNES
Pour la théologie chrétienne, 'ame de tout hommienggurt en état de péché mortel va

immédiatement en Enfer pour subir la privation rét#e de Dieu (c’est la peine du dam) et
une peine appropriée a ses péchés (c’'est la peirerts).
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L’Eglise ne se prononce pas actuellement sur lebmeret I'identité des morts qui auraient
ainsi été voués a l'enfer.
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LA GEOGRAPHIE DE L’AU-DELA

L'univers de la mythologie chrétienne a aussi lgasx spécifiques : ICiel, I'Enfer, le
Purgatoire, lesLimbes. En la matiere, I'héritage du Christianisme proviessentiellement
de I'Antiquité grecque.

LE CIEL

C’est I'Orphisme qui, en modifiant la conceptioaditionnelle de l'autre monde, a le plus
profondément inspiré le Christianisme. Désormasné est punie ou récompensée en
fonction de ses fautes et de ses mérites. Dansrleeption orphique, il y a deux séjours
distincts pour les morts : I'un destiné aux boes Champs-Elysées), et l'autre aux méchants
(le Tartare ou Hades) pour I'expiation des péchégaradis promis aux initiés est une région
bienheureuse du monde ou abondent les prairiesrmpées de fleurs et les riches vergers. Les
ames s'y reposent dans une douce lumiere, ellasipant & des danses et a des chants sacrés
et festoient sous les ombrages. Pour les nonsnitié temps de purification et d'expiation
(dans« un bourbier fangeux)»est nécessaire avant qu'ils puissent jouir dadisr

Pour les anciens Juifs, il s'agissait d'un lieuaqres la venue du Messie, ils jouiraient sur
terre d'une félicité éternelle au milieu de towgedes de délices.

En ce qui concerne Jésus, les textesNduveau Testamemte permettent pas de situer
parfaitement sa pensée. Le Paradis (ou le Royaans)n siege< au-dedans de nous »
suivant la conception de beaucoup de juifs derogsda, ou bien il se situe apres la mort. Au
bon larron qui agonise a son coté Jésus«iEn vérité, aujourd'hui, tu seras avec moi dans |
paradis. »(Lc 23, 43) Or, on sait que cette croyance eni¢aéternelle était présente dans
certaines communautés juives d'alors, telle cells Hsséniens. Jésus a donc pu la faire
sienne. D'autre part, il n'est pas exclu que leslga mises dans sa bouche ne soient que le
reflet de la doctrine naissante du Christianisme gur ce point 1a, fut essentiellement
tributaire des religions paiennes.

En effet, pour les théologiens catholiques unanietdss fidéles, le ciel (ou paradis) a, du
moins jusqu'a une période récente, toujours reptéde séjour de Dieu (et notamment du
Christ depuis la Résurrection), de la Vierge-Mddepuis son Assomption), des Anges, des
Saints et Bienheureux, enfin celui des ames deeslastendant la résurrection des corps.
C'est un lieu de délices ou les Bienheureux vdieat face a face, communient avec Lui et
jouissent d'un bonheur éternel, récompense defigélité sur la terre. C'est I'opposé de
I'Enfer : il est situé dans les spheres supérieetrésrs du monde. Aprés la Résurrection de la
fin des temps, 'homme y sera présent avec laittotde lui-méme : corps et esprit. La
conception chrétienne n'est pas spirituelle ou e : le Paradis comporte une réalité
authentique dans un autre monde.

L'ENFER

Opposé au ciel ou I'on monte, I'enfer est situénfoe son noninferi l'indique) sous la
terre, dans les régions inférieures. C'est undetiourments ou les méchants subissent apres
cette vie la punition de leurs fautes.

En Grece

Avec Homere, on croyait que les ames des mortseddatent dans I'Hades, vaste caverne
souterraine, ou demeuraient les dieux des enfédadés comportait quatre fleuves dont les
eaux le séparaient du s€jour des vivants. Le vimiglier Charon transportait les ames des
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morts sur l'autre rive tandis qu'un chien monstxu€lerbére, gardait les portes des enfers. I
n'y avait nulle réecompense, nulle punition : lespgables n'étaient pas distingués des autres.
A noter toutefois qu'on trouve dans I'Odyssée quescpllusions aux peines infligées a trois
personnages qui avaient gravement offensé les difantale, Sisyphe et Tityos. Tantale,
consumeé par une soif ardente, était debout dariaaymais a chaque fois qu'il se penchait
pour se désaltérer, I'eau s'évanouissait. Sisyphailiait des pieds et des mains pour hisser
une pierre énorme au sommet de la montagne. Mamament, ou, épuisé, il était sur le
point d'arriver, quelque force invisible le repaiset, sans cesse, la roche retombait... Quant
a Tityos, il était cloué au sol tandis que deuxtwars lui déchiraient le cceur.

Pour Platon, le Tartare est réservé a ceux queaiatg de leurs fautes, de leurs sacriléges,
de leurs crimes a rendugurables

A Rome, I'Orcus est une grotte obscure plongée tensénebres.

Chez les juifs,le Shéol est considéré habituellement comme wndigesépulture pour tous
les trépassés sans distinction. Vu comme une imgneagerne souterraine inquiétante et
triste, il ne comporte pas de chatiments. Parfoideodésigne du nom dééhenne vallée
située pres de Jérusalem ou I'on brdlait des imimesckt ou, primitivement, on sacrifiait des
enfants au dieu Moloch. Seules quelques ancienossnanautés juives semblent avoir
distingué un Paradis et un Enfer.

Pour Jésus, I'Enfer est intérieur a I'homi@&est du coeur des hommes que sortent les
intentions mauvaises, inconduite, vols, meurtredultares, cupidité, perversité, ruse,
débauche, envie, injures, vanité, déraison. Toutned sort de l'intérieur et rend 'hnomme
impur (Mc 7, 21).

Le Christianisme, héritier du Judaisme mais aussi du paganisme E©dohisme, admet
la représentation dualiste de l'autre monde. Poirrcomme le rappellent de nombreux
passages dNouveau Testament y a un séjour pour lesons comme il y en a un pour les
réprouvés L'Apocalypseapocryphe de Pierre est le premier ouvrage chréji@ deécrit
longuement les punitions et les tortures subiesrdar : les pécheurs sont dévorés par des
oiseaux, suspendus par la langue ou bien attacliés aoues tournoyantes... Deux siécles
plus tard IApocalypsale Paul, ouvrage également apocryphe mais qaiddtit dans toutes
les langues et qui a joui d'une immense audienoelgreg un millier d'années, reprend et
développe abondamment I'évocation de ces supplices.

La théologie chrétienne dite scolastique a condasrdonnées précédentes et élaboré toute
une conception judiciaire des peines infernalesntagnné lieu trés précocement, mais
surtout a la Renaissance, a une abondante littératu méme temps qu'a de nombreuses
ceuvres picturales.

Entre sa mort et sa résurrection Jésus-Chrisinstat de bien des divinités du monde
gréco-romain, voire du roi Ur dans la religion suiene®, est descendu aux enfef@’est
une donnée présente depuis le®\siecle dande Symbole des Apétr¢ke Credo) lequel est
toujours récité ou chanté au moment de la messeatérhisme traditionnel précise a ce
propos quex la personne entiere du Christ est descenduertibrdg au séjour des Justes de
I'ancienne alliance pour les délivrer et les conmdlau ciel».

Aujourd'hui, dans diverses confessions chrétienms catholiques, l'accent est mis sur
lintériorité de l'enfer. Dans le Catholicisme, disple milieu du XX siécle, les peines
infernales et les démons ne font plus guére pdttidiscours de la plupart des prédicateurs
non traditiona-listes, mais le Catéchisme publiél882 réaffirme quées ames de ceux qui
meurent en état de péché mortel descendent imraéukat apres la mort dans les enfers.
C’est la un éléement fondamental de la doctrinegadie tout fidele est tenu d’adhérer.

%0 Kramer,Op. cit.
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LE PURGATOIRE CHRETIEN
ET LE CULTE DES MORTS

Pour les anciens Grecsles morts étaient précipités dans le Tartare meDyes aux
Champs-Elysées. Souvent vus commeld@ss un culte particulier leur était réservé. En les
honorant les vivants cherchaient a les dissuadeexie hanter leur existence, en méme temps
gu’ils attendaient, par leur intermédiaire, de si& grocurer quelques bienfaits.

Pour Platon, suivant une tradition d’origine iramie,les défunts qui avaient fauté pendant
leur vie n'étaient pas obligatoirement voués autafar Une situation provisoire était
susceptible de leur étre réserved.es hommes qui ont commis de grands péchés,sorais
cependant dignes de pardon, peuvent demander l&wegrés de ceux qu'ils ont tués ou
outragés... S'ils parviennent a les fléchir, letmsrments prendront fin.»

Quant aux juifs, ils ne se sont guére préoccupés du devenir desnles apres la mort.
Sauf pour une part trés marginale, ils n‘'ont padié®e du purgatoire. Dans le deuxieme
Livre des Macchabéegl2, 43-46) est bien évoquée ['utilité de la @@t du sacrifice
expiatoire pour les mor@&fin qu'ils soient délivrés de leurs péchémis on sait que ce livre
ne fait pas partie de leur Bible et qu'il n'a &i&nu que par les chrétiens.

Comme nous l'avons dit précédemment c'est I'Ormhiseligion alors tres populaire en
Gréce et en ltalie qui, aprés avoir inspiré Virditertaines phrases dE&néideont pu faire
penser qu'elles évoquaient l'idée du purgatoire)paaticulierement marqué la doctrine
chrétienne en la matiére. En tout cas, cette cdiocegui ne figure ni dans la Bible juive
(hormisle livre controverséles Macchabéesignalé plus haut), ni dans [Esangiles(qui ne
mentionnent pas les prieres pour les morts) vatretmire progressivement dans
l'eschatologie chrétienne, s'élaborer en plusisigsles, pour se structurer au Xsiécle. A
partir de ce moment-1a, avec Le Gofbn peut vraiment parler, & propos de la croyares d
le Purgatoire d’un véritable triomphe.

Salomon Reinadf fait remarquer que les paiens priaient les martdis que les chrétiens
prient pour les morts dont le sort (hormis celws &aints) est toujours, a leurs yeux, plus ou
moins incertain voire malheureux.

Dans I'Eglise romaine, la forme authentique du degxprimé au Concile de Trente au
XVI¢ siécle, est celle-ci«Si quelqu'un dit qu'a tout pécheur pénitent qregu la grace de la
justification, I'offense est tellement remise @bligation a la peine éternelle tellement effacée
et abolie, qu'il ne lui reste aucune obligation mEine temporelle a payer, soit en ce monde,
soit en l'autre, dans le purgatoire, avant quettéa du ciel puisse lui étre ouverte, qu'il soit
anatheme »%Sess. VI, can .30). Le méme concile dit encoreConformément a la tradition
des Apodtres l'oblation non sanglante du sacrifiedalmesse est faite, non seulement pour les
pécheés, les peines, les satisfactions et les an@esssités des fidéles qui sont encore vivants,
mais aussi pour les fidéles défunts non encor@mamtient purifieés $Sess. XXII, ch. II).

Parallelement a I'élaboration précise de la doetria Catéchisme du concile de Trente
exhorte de son c6té les curés a enseigner tregeminent et tres fréquemment a leurs
paroissiens« qu'il est un feu du purgatoire par lequel les &ntees hommes pieux sont
tourmentées, pendant un temps déterminé, et sabisgpiation, afin que leur soit ouverte
I'entrée de la patrie éternelle, dans laquelle riéa souillé ne peut pénétrer kes ames
peuvent ainsi étre soulagées dans le Purgatoingéete délivrées par les messes dites tout
expres pour elles, par les prieres et les bonnesesetaites a leur intention par les fideles
vivants.

La doctrine catholique romaine n'a défini ni leulidu Purgatoire, ni la nature des
souffrances qu'il comporte. Cependant, les théelsgisont généralement d'accord pour

®1 | a naissance du Purgatoir&allimard, 1981.
%2 Cultes, mythes et religionkaffont, 1996.
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penser que c'est la peine du feu qui, comme damsngehologies trés anciennes, purifie et
régénére en méme temps qu'il chatie. Pour la plulpsiagit d'un feu matériel, les &mes étant
séparées du corps mais néanmoins dotées d’uneréésui generis Pour d'autres théolo-
giens, le feu du Purgatoire est un feu immatériel.

A noter qu'au V siécle Saint Augustin, avant d’étre amené a I'simrade la mort de sa
meére Monique a réviser sa penseée, avait nié lengst du Purgatoire. Il avait écrik:Que
personne ne se trompe, il N'y a que deux lieuxr(fEmuames)... Qu'on le sache bien, quand
I'ame est séparée du corps, elle est aussitdét agnpiar ses mérites, dans le paradis ou
précipitée, pour ses péchés, en enfer »

C'est sans aucun doute l'inhumanité de cette posgelon laquelle quelques années de vie
coupable seraient sanctionnées par une éternitéodéfrances, qui a amené I'Eglise
catholique a vouloir soustraire une partie des amaa sort injuste et a n'envisager qu'une
condamnation temporaire, parallelement a I'évotutde la notion de péché conduisant a
admettre un péchéniela coté du péch@ortel

C'est au Concile de Florence en 1439 que, sansdéjdu jugement dernier, on admit
définitivement le jugement immédiat apres la mAdparavant, beaucoup pensaient que les
ames n'étaient récompensées ou punies qu'apésulaaction des corps a la fin des temps.

L'art, notamment la littérature qui comporte dedliens de volumes sur le sujet, s'est
inspiré largement de la doctrine du Purgatoire.t®ague I'on a pu considérer comme « le
meilleur théologien » en la matiére, a consacrédasetrois parties de §vine Comédiex la
description de ce lieu dont I'enceinte possedeastibwile (pour les négligents) et sept cercles
pour les orgueilleux, les envieux, les colériques,paresseux, les avares, les gourmands, les
luxurieux. Un journal L'Echo du Purgatoire vécu plusieurs siecles ; I'imagerie, la peinture,
la sculpture aussi ont souvent représenté ce li€alderon, écrivain espagnol, a écrit un
drame sur ce méme themiee Purgatoire de Saint Patrice

De multiples ceuvres d'Eglise, des congrégationgieakes, telld.es Dames auxiliatrices
des saintes ames du Purgatoioengrégation fondée au siécle dernier, sont égalemees
de la croyance au Purgatoire.

On peut noter que cette croyance en l'efficacite sléfrages des vivants pour les morts,
donnée essentielle de la doctrine plus générateddita communion des Saintsst a la base
des principaux revenus de I'Eglise et des honaraies messes du clergé catholique. Tout au
moins jusqu'a une période récente, ont été coriiEyr les dons et legs destinés a réduire, a
abréger, voire a supprimer les tourments des amgsemes au Purgatoire, en méme temps
gu’a préparer le propre au-dela des donateurs eaxici'accumuler deméritespendant leur
vie. Si l'on considére les innombrables chapelksgjses, basiligues et cathédrales de
I'Occident, les lieux de pélerinages, les monastdes ceuvres multiples..., il semble bien
établi que les richesses amassées et maintenugampeleux millénaires par I'Eglise romaine
et qui lui ont apporté prestige et pouvoir soigrdyr une part trés importante, la retombée
directe de la croyance dans le Purgatoire.

Les musulmans ont aussi leur purgatoire qu'ils ikgamd'araf.

A noter que dans les Eglises chrétiennes autresl’'Hgéise catholique on trouve de
profondes divergences a propos du Purgatoire. Diagkse orthodoxe, il ne semble pas y
avoir de distinction entre Purgatoire et Enfer. &met toutefois que les peines infernales
sont différentes suivant les défunts et que lessamles morts peuvent étre soulagées par les
efforts des vivants. Quant aux Réformateurs, euées les Eglises protestantes, ils ont rejeté
formellement et la doctrine et les pratiques li@ette croyance. Luther les réprouve comme
non bibliques et génératrices d'abus et de désor@advin déclare qu'elles représentent une
fiction et une invention pernicieuse de Satan. tiemrme Confession de foi des églises
réformées de Franceeproduit cette condamnation et I'exprime dantatgage volontiers
virulent des théologiens de ce temps-aNous tenons le purgatoire pour illusion procédant

89



de la boutique de Satan ; de laquelle sont aussicguiés les voeux monastiques, les
pélerinages, les abstinences de viandes, la cdofesauiriculaire, les indulgences ¢art.
XXIV).

Le refus des indulgences par Luther fut d'ailleard'origine de tout le mouvement
réformateur du XWA siécle. On sait que le systéme des indulgencemgt&it aux
bénéficiaires, a la suite de bonnes ceuvres, deiseewettre totalement ou partiellement les
peines temporelles relatives aux péchés qu'ilseavaiommis. A leur mort, le temps de
Purgatoire était donc raccourci. Ainsi, avec lilgdmce pléniere qui leur était
automatiquement accordée, les croisés qui mouraienexpédition étaient assurés d'aller
directement au Paradis.

LES LIMBES

Les théologiens catholiques désignent ainsi le l@i vont les &mes de ceux qui, exclus
du ciel, n'ont cependant pas mérité les supplieebedfer. Si le motimbesn'est pas dans
I'Ecriture sainte et n'apparait que chez les conateurs de Pierre Lombard, il semble qu'il
ait été introduit dans la théologie par l'usagemult Saint Thomas d'Aquin. La doctrine
relative aux Limbes ne fut en fait définie qu'ditadu XVIII € siécle sous le pontificat de Pie
VI.

L'existence des Limbes est le corollaire du Péchgir@2l. Les ames étant coupables en
naissant, une place est réservée a celles quenuih terre sans avoir recu le Baptéme,
sacrement destiné a effacer une partie des consggpielu Péché Originel. Bossuet, qui a
suivi en la matiére l'avis de Saint Augustin, ndiisa ce propos «Qui nous engendre nous
tue ; nous recevons en méme temps et la vie dis @rla mort de I'ame... Ce vice originel
regne dans les enfants nouvellement nés. Jéssigityonte par son Saint Baptéme »

A noter que les théologiens ont distingué le LimBagrum et le Limbus infantium. Le
premier était attribué aux justes morts avant lscelste du Christ aux enfers (descente se
situant entre sa mort et sa résurrection), |'aktai réservé aux enfants morts sans baptéme.

Tel apparait dans le Christianisme le monde « diwinpanthéon et géographie) auquel
le monde des hommes est lié dans un rapport d’iticommunaute
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LES MIRACLES ET LES PRODIGES

Depuis toujours, les faits extraordinaires : apgpmars, visions, auditions, guérisons,
|évitations, ascensions, transformations d'élémenémifestations célestes et atmosphériques
(éclipses de soleil, tempétes, tremblements de.tgrsont présents dans toutes les religions,
autour des personnages illustres (tel qu'Alexatei®rand...), voire dans la vie de certains
philosophes (tel que Plotin).En effet, pendant temps il N’y a pas eu dans les esprits de
limites nettes entre ce que nous appelonplEsomenes naturett lesmiracles Tous les
événements dramatiques ou spectaculaires étaiesiléoés comme des ceuvres analogues de
la divinité. Dans beaucoup de sanctuaires juifssfaju’'en témoigne la littérature rabbinique),
comme dans beaucoup de sanctuaires paiens oueoBrétiomme le montrent les ex-voto
retrouvés lors des fouilles des anciens templesxposés dans nos églises) s'accomplissent
ainsi des miracles, témoins pour les générationsroigants de la toute-puissance des étres
peuplant le sur-monde, ce monde superposé a adliammes et en relation avec lui.

Ces manifestations multiples et spontanées du diemt bien entendu fonction de la
croyance des fidéles tandis qu'elles représentmadl@lement un élément fondamental pour
le conditionnement de la Foi, croyance et prodgi@ssociant dans une interaction continue.

LES PRODIGES DANS LE NOUVEAU TESTAMENT

Comme tous les prophetes hébreux et comme biemdiges spirituels de I'époque ou le
merveilleux est dans l'ordre banal des choses,sJ&dguun thaumaturge. Dans les recits
évangéliques dont ils font partie intégrante, sesliges sont multiples : Jésus domine les
éléments cosmiques, la vie, la mort, les forcesagagues...

Les prodiges relatifs aux éléments cosmiques

Les principaux d'entre eux sonla:tempéte apaiséda transformation de I'eau en vin, la
péche miraculeusda marche sur les eaurt la multiplication des painsRelatons, par
exemple, ces deux derniers prodiges qui sont ausjalans le texte évangélique de Saint
Mathieu :

A cette nouvelle (I'exécution de Jean-Baptistejudée retira de 1a en barque vers un lieu
désert, a I'écart... Le soir venu, les disciplegpprocherent de lui et lui dirent : « L'endroit
est désert et déja I'heure est tardive ; renvoieades foules ; qu'elles aillent dans les villages
s'acheter des vivres. » Mais Jésus leur dit : @€h'ont pas besoin d'y aller : donnez-leur
vous-mémes a manger. » Alors ils lui dirent : « l@avons ici que cing pains et deux
poissons. » «Apportez-les moi ici », dit-il. Etaaydonné I'ordre aux foules de s'installer sur
I'nerbe, il prit les cing pains et les deux poissen, levant son regard vers le ciel, il prononca
la bénédiction ; puis, rompant les pains, il lesida aux disciples, et les disciples aux foules.
lls mangeérent tous et furent rassasiés ; et l'opama ce qui restait des morceaux : douze
paniers pleins ! Or ceux qui avaient mangeé éta@mitiron cing mille hommes, sans compter
les femmes et les enfants.

Aussitot Jésus obligea les disciples a remontesdarbarque et a le précéder sur l'autre
rive, pendant qu'il renverrait les foules. Et, apravoir renvoyé les foules, il monta dans la
montagne pour prier a I'écart. Le soir venu, il ieta, seul. La barque se trouvait déja a
plusieurs centaines de metres de la terre ; elbat diattue par les vagues, le vent étant
contraire. Vers la fin de la nuit, il vint vers ear marchant sur la mer. En le voyant marcher
sur la mer, les disciples furent affolés : « C'astfantbme » disaient-ils, et, de peur, ils
pousserent des cris. Mais aussitot, Jésus leurapa«l Confiance, c'est moi, n'ayez pas peur !
» (Mat 14, 13-27)
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Les expulsions de démons

Dans leNouveau Testamentes expulsions sont nombreuses, comme nous $avon
précédemment au chapitre consacré a ces espritgaisalésus chasse les démons avec
autorité, mais il transmet aussi son pouvoir adéssples, qui le transmettront eux-mémes a
leurs successeurs, les prétres chrétiens, jusgycac

Les guérisons de malades et de handicapés

Plusieurs dizaines de récits font part de guérisdingirmes, de sourds, de muets,
d'aveugles, de paralytiques, de lépreux, d'épdaeps... Rapportons celui qui concerne le
serviteur d'un Centurion romain, récit qui est ipatterement caractéristique de la pédagogie
de Jésus et de celle des évangélistes.

Jésus entrait dans Capharnaiim quand un centuriopsocha de lui et le supplia en ces
termes : « Seigneur, mon serviteur est couché radeson, atteint de paralysie et souffrant
terriblement. » Jésus lui dit : « Moi, j'irai le gdr. Mais le centurion reprit : « Seigneur, je
ne suis pas digne que tu entres sous mon toit selilement un mot et mon serviteur sera
guéri... En I'entendant, Jésus fut plein d'admaoatet dit & ceux qui le suivaient : « En vérite,
je vous le déclare, chez personne en lIsraél je tntaivé pareille foi [...] Et Jésus dit au
centurion : « Rentre chez toi ! Qu'il te soit fadmme tu as cru. » Et le serviteur fut guéri a
cette heure-lgMat 8, 5-13).

Les résurrections

Deux cas sont rapportés, celui de Lazare, un andiédas et celui du fils de la veuve de
Naim décrit ainsi par Luc :

Or, Jésus se rendit ensuite dans une ville appebien. Ses disciples faisaient route avec
lui, ainsi qu'une grande foule. Quand il arriva prée la porte de la ville, on portait tout juste
en terre un mort, un fils unique dont la mére étaitive, et une foule considérable de la ville
accompagnait celle-ci. En la voyant, le Seignetipfis de pitié pour elle et il lui dit : « Ne
pleure plus. » Il s'avanca et toucha la civieresug qui le portaient s'arréterent ; et il dit : «
Jeune homme, je te I'ordonne, réveille-toi. » Alermort s'assit et se mit a parler. Et Jésus le
rendit a sa mére.

La transfiguration

Il s'agit d'un prodige particulier décrit par Mathi:

Six jours apreés (le discours sur le regne de Didasus prend avec lui Pierre, Jacques et
Jean son frere, et les emméne a I'écart, sur unéehaontagne. Il fut transfiguré devant eux :
son visage resplendit comme le soleil, ses vétesntavinrent blancs comme la lumiere. Et
voici que leur apparurent Moise et Elie, qui s'eténaient avec lui [...] Et voici que, de la
nuée, une voix disait : « Celui-ci est mon Filsnb@mé, celui qu'il m'a plu de choisir.
Ecoutez-le ! » En entendant cela, les disciplesbtaent la face contre terre, saisis d'une
grande crainte. Jésus, s'approcha, il les touchditet « Relevez-vous ! Soyez sans crainte ! »
Levant les yeux, ils ne virent plus que Jésus Selait 17, 1-8)

LES PRODIGES AU SEIN DU CHRISTIANISME
Dans le sillage de la vie de Jésus, le merveilesbbien entendu présent des le début de

I'histoire du Christianisme. Grace aux miraclesyshmeoyons rapidement grossir la petite secte
chrétienne initiale. Ainsi, disent le&ctes des Apodtresa guérison par Pierre d'un mendiant
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infirme entraine le baptéme d'environ trois millergpnnes« De l'or ou de l'argent, dit
I'apbtre, je n'en ai pas ; mais ce que j'ai, jdaalonne : au nom de Jésus-Christ le Nazaréen,
marche ! »(Act 3, 6). Le méme livre rapporte en outre lesdiges d'un rival de l'ap6tre
Philippe : Simon le Magicien qui par ses sortilégegenait dans I'émerveillement la
population de Samarie de telle sorte que tousahtient a lui du plus petit jusqu'au plus
grand »(Act 8, 9-11).

Toute I'histoire du Christianisme depuis prés dwtvsiecles est marquée de ces prodiges
extrémement divers qui sont a la base de I'édificat'un tres grand nombre de sanctuaires et
de la plupart des pelerinages de la chrétienté. déeeloppement merveilleux s'est
considérablement ralenti avec le temps et la pssgwa des données scientifiques,
notamment d'ordre médical : en Occident, hormicéssdgpossessions par le démain'y a
plus guere de maladiesicrées ces maladies que dénoncait Hippocrate il y a grisleux
mille ans. Néanmoins, les faits miraculeux se penpétués jusqu'a nos jours soit en des lieux
divers, lieux en général privilégiés mais parfaistiendus, soit dans l'environnement des
personnes que I'Eglise déclare Saints ou Bienheupas prodiges pouvant se produire soit
pendant leur vie, soit aprés leur mort par l'inidmire de leurs reliques, de leurs images ou
des priéres qui leur sont adressées.

La puissance de ce processus est extraordiraltel’'est pas de grande fondation qui ne
repose sur une légendeésrit Renaff.Sans I'apparition du Christ a ses disciples e$ &an
vision de Saint Paul sur le chemin de Damas ilanisait pas eu de Christianisme ! Et que
serait I'Occident sans les apparitions de Jérusalentaint Jacques de Compostelle ou de
Lourdes, la France sans les voix de Jeanne d'Aecbdsoin de merveilleux n’est-il pas
intimement lié a 'ame humaine ?

%3 La vie de Jésysalmann-Lévy, 1956.
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CHAPITRE NEUVIEME

LE CULTE ET LES RITES SACRES
PORTEURS DES MYTHES CHRETIENS

De méme que la vie de chaque individu est rythmeredes gestes ou des habitudes
automatiques, chaque société a des rites qui ltigopres, qui assurent sa cohésion et vont
lui permettre, en faisant référence au passe, daatalu sens au présent et de conditionner
I'avenir.

Toutes les religions ont ainsi leur rituel réaatitvles événements porteurs de la doctrine et
leurs pratiques particuliéres auxquelles sont aétmdes bienfaits spirituels ou matériels
attendus par les initiés. Rite et mythe sont eatefh interaction permanente : un lien étroit
toujours les unit.

On considére volontiers que les rites succedeatdmttrine. En realité, ils la précedent et
I'introduisent le plus souvent. Mircea Eliade silgngue les rites osiriens de la sépulture
tendant a garantir la survie des pharaons aprewiaont été institués avant que I'on parlat
comme d'un fait passé de la résurrection d'Odixé1s le Catholicisme, bien des exemples
sont caractéristiques de ce processus. Ainsi eil esit mythe eucharistique, fruit de
I’évolution d’un rite initialement banal, le pareagu pain ou du mythe de I'Assomption de la
Vierge dont la célébration, comme nous I'avons d@jmalé, a précédé de plusieurs siecles
I'élaboration du dogme s’imposant a tous.

L’Histoire enseigne aussi que les rites ont pariaie vie bien plus longue que les
doctrines qu’ils étaient destinés initialement &goet a promouvoir dans les esprits. Avec le
temps, ils deviennent presque inexorablement umlsiroérémonial dépouillé de son sens
fondamental originel mais conservant des attraiierd, attraits d’ordre émotif, esthétique,
festif...De ce second processus évolutif, le Catiwtie en cette fin du XXsiécle nous
fournit également maints exemples, notamment awet dacrements de Baptéme et
d’Eucharistie.

Quoi gu'il en soit, les pratiques cultuelles engéad par la piété populaire ou suscitées par
la hiérarchie ont, initialement tout au moins, aloeible fonction : celle de rappeler, voire de
continuer les faits et gestes des étres spirifumls les émouvoir et s'attirer leurs graces, celle
de maintenir, par leur caractere volontaire ettithde contact avec le monde de l'invisible.
Les rites renforcent aussi les liens, les valetiie® sentiments d’'une communauweQue
I'on se mette & genoux et que I'on prie des léwaescommandait Pascal. A ce propos, le
pasteur J. BoS¢ fait remarquer que le fidéle catholique est plus directement ins#ags la
communauté ecclésiale que le protestant. Il est panstamment placé sous la garde de son
Eglise ; celle-ci 'accompagne, le conduit, assses pas et le dirige d'une fagon infiniment
plus constante. Un protestant dont la foi s'attiéali tourne a l'indifférence quittera plus
facilement la communauté, ne gardant de son passée certaine droiture ou une certaine
rigueur morale. Le catholique, lorsqu'il fait unevadution semblable, pourra accomplir
longtemps encore les gestes qu'il a appris, les @uxquels il a été habitué.»

Selon le mécanisme bien connu des réflexes condié® la répétition des rites engendre
facilement formalisme et superstition. Mais sartique religieuse, sans rites avec formules
a réciter ou gestes a exécuter, on sait que tooyamce tend a s'affadir et a disparaitre.

Suivant le niveau spirituel des traditions religies, I'efficacité bienfaisante des rites peut
varier. Elle peut étre automatique et, dans celeagjtes en question sont de type magique.
Elle peut également dépendre d’une participatiasg®elle du pratiquant, participation qui

64 La foi chrétiennePUF.
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témoigne de sa foi et doit, selon Pascal, étrelsamémentu coeur et du corp®ans I'Eglise
catholique, ces deux perspectives sont présentes.

On peut reconnaitre les rites de base que soriéieédictions et les sacrements et des
cérémonies plus complexes, essentiellement la Mgsiseoutre les lectures de la Bible, la
Parole de l'officiant et les prieres des fidelenouvelle le Sacrifice rédempteur de la Croix
avec présence du Christ dans le sacrement de 8Esiib.

Actes solennels, les rites sont donc destinés amtonguer a des personnes ou a des objets
une force qu’ils n’ont pas naturellement. Modatlgéla Révélation chrétienne, ils introduisent
dans le domaine du sacré ou régne le divin. Onajeuter qu’ils apportent, & 'Eglise et a ses
prétres, considération, pouvoir et prestige saat ég

LES BENEDICTIONS

Suivant leRituel romaifi° ces cérémonies comportent en principe trois phdsgsremiére
consiste en une lecture de la Bible illustrantugtsde la bénédiction, la seconde est faite
d'une priére destinée a glorifier Dieu pour sessdeina solliciter ses bienfaits, la troisieme
partie enfin est destinée a éloigner Satan. Cetitri@re essentiellement gestuelle représente
suivant les cas une élévation, une extension oumpesition des mains, un signe de croix,
une aspersion d'eau bénite, un encensement, gEsigairs accompagnés dermules
sacramentellesonférant a la fois sens et efficacité.

Parmi les bénédictions, on peut citer, par exemgdes qui concernent les personnes
(familles, femmes enceintes et relevant de coudpms)x, enfants, fiancés, malades, pélerins,
catéchistes...) ; celles qui concernent les batisnémaison, école, bibliotheque, hbpital,
commerce, locaux sportifs...) ; celles qui s'ap@itt aux moyens de transport (avion, bateau,
voiture, moto..., route, voie ferrée, port, aéropgrtaux instruments de travail, a la mer, aux
animaux, aux champs, aux fruits nouveaux ; cellégncernent les objets du culte (église,
fontaine baptismale, mobilier liturgique, statuiycbe, orgue, saintes huiles destinées aux
sacrements, cimetiere, tombes...) ; celles qui ement les objets de dévotion (eau, source,
pain, vin, feu, chapelets...).

Pour la bénédiction de la mer, par exemple, lar@rést celle-ci « Dieu qui es depuis
toujours et qui regnes sur ta création, gloire & pour la terre et la mer. L'immensité des
océans, la profondeur des mers, le fracas des fi@gnifient ta grandeur. Le foisonnement
de la vie dans les eaux exalte ta puissance caEatet ta providence pour les hommes.
Accorde a ceux qui vivent de la mer un temps faleraune péche fructueuse et le retour,
sains et saufs, a bon port ; et que tous ceux guiguent sachent reconnaitre en toi l'auteur
de ces merveilles et te bénissent a jamais. Pars)és Christ, notre Seigneur. Amen »

Et, pour la bénédiction d'un avior Tu es béni, Dieu Createur, toi qui as fait ld eieses
profondeurs, toi qui es invisible comme le ventudNte prions : regarde cet avion construit
par la technique et le génie des hommes, et acdarda bénédiction pour qu'il parcoure en
paix ses itinéraires ; garde ses passagers sainsaefs dans leurs voyages et conduis-les
heureusement jusqu'au terme de leur route. ParsJésiChrist, notre Seigneur. Amen »

Beaucoup de ces rites, notamment ceux qui intéredaenature, ont été hérités du
paganisme. Considérés par I'Eglise commesaesamentauxces rites comportent le geste de
bénédiction proprement dite, c'est-a-dire I'asperavec de |'eau bénite de I'objet en question
et des assistants.

%5 Rituel romain - Livre des bénédictiqrisd. Chalet-Tardy.
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LES SACREMENTS

Depuis le Concile de Trente, les sacrements deséimgarquer les grandes étapes de la vie
de chaque individu et que les Anciens appelaielgls Saints Mystéressent au nombre de
sept : le Baptéme, la Confirmation, I'EucharistéePénitence, I'Ordre, le Mariage, I'Onction
des malades.

Nous envisagerons seulement le Baptéme et I'Ewstieaqui sont a la fois les plus anciens
et les plus importants témoins de la doctrine atmée. La tradition les considére comme
majeurset ce sont les seuls qui ont été conservés p&dsmateurs du XVisiécle.

Les sacrements, plus encore que les simples béinadicsont destinés, par l'intermédiaire
d'une louange a Dieu, a obtenir ses bienfaitdMlontrez-vous propice a votre peuple,
Seigneur, propice a ses offrandes ; apaisé paraceifice accordez votre pardon, exaucez
nos demandesdit une priere de la messe.

Comme il est dit plus haut, les sacrements agissemteux manieres. D'une part, ils sont
par eux-mémes porteurs de graces en agissardpere operatale facon obligatoire et
infaillible en vertu de l'acte accomplia grace ne dépend ni des qualités morales ou des
dispositions du sujet qui les recoit, ni de cetlagministre du culte qui les administre mais de
la puissance de Dieu. D'autre part, I'efficacité siecrements dépend aussi de la participation
du récipiendaire lorsque celui-ci est conscient.p@uat noter que le protestantisme a toujours
été particulierement hostile au premier aspect asuiviequel le rite sacramentel agit
automatiquement.
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LE BAPTEME

A l'exemple de certaines communautés juives desBradetelles que les Esséniens de
Qumram révélés par les manuscrits de la Mer martea l'instar de Jean-Baptiste, les
premiers sectateurs de Jésus adopterent d'abotthgegme comme un rite banal de
purification des péchés. Un tel rite existait égaat assez souvent dans les mystéres paiens,
notamment dans celui de Mithra. Pour les premiéoesmunautés chrétiennes il remplaca la
circoncision pratiquée chez les juifs. On sait aleandon de cette derniére pratique donna
lieu (comme le rapportent leActes des apobtre$5, 1-28) a des discussions longues et
passionnées et qu'il a été considéré comme unéleerts fondamentaux de séparation entre
ceux de la Loet ceux qui négligeaient ces pratiques rituellet.abandon consacra la rupture
définitive entre les deux communautés, voire lqapasition résolue qui devait se poursuivre
jusqu'a nos jours, sous une forme ou une autre.

Le rite du baptéme chrétien a comme premier buti @hdmettre solennellement dans
I'Eglise de Jésus-Christ un nouvel adepte, en m@&arun engagement moral (soit personnel,
soit émanant de ses parents ou répondants lors@gfit d'un enfant), engagement a respecter
la doctrine et la loi de la communauté.

A ce propos, on peut dire que ce rite d'agrégatiane société s'est purifié par rapport a la
circoncision ou la mutilation préputiale avait ddadb pour but demarquer un territoirede
facon indélébile, le territoire de la tribu se ednbnt de Yahvés Aucun étranger, incirconcis
de cceur et incirconcis de chair, n‘entrera dans reamctuaire ; aucun étranger qui demeure
au milieu des fils d'Israél kt-on dans le livre d'Ezéchiel (44, 9). On saiecce rite archaique
et quelque peu cruel persiste chez les juifs dtayaté repris par les musulmans.

Quant au baptéme, il devait tres rapidement évalaes sa signification en méme temps
que s'élaborait le mythe chrétien de la mort derfithe-Dieu venant sur terre pour le rachat
du Péché Originel. Dés le début dif Blecle Saint Cyprien (200-258) le considére comme
nécessaire pour effacer la faute originelle tagdis Saint Augustin, quelque temps plus tard,
prolongera largement la réflexion de ses prédéuess€'est ainsi que le baptéme devint un
rite d’initiation particulier, un sacrement fondamed, destiné patinfusion d'une grace
justifiantea effacer partiellement les conséquences du géaiéglitaire et a permettre, a ceux
qui le recevaient, de ne pas étre systématiquenvmunts a I'enfer aprés leur mort et de
pouvoir aspirer au ciel.

A la suite de toute la Tradition, le rituel romairécise ainsi que le baptéme est d'une
nécessité si grande que personne ne peut avoirgkartvie éternelle s'il n'a été régénéré par
les eaux du baptéme..., la perte éternelle meradesnfant non baptisé ».

Compte tenu de cet énorme enjeu, s'en est suddkghtion morale pour les parents de
faire baptiser leur enfant nouveau-né, et pourpekres (voire les simples fideles dans
certaines circonstances) de l'administrer syst@umamtnent aux enfants, méme en dehors du
consentement parental en cas de risque mortelahenc737 dodex juris canoniaile 1917
précise, en effet, quel'enfant de parents non baptisés est baptisteliwént, méme contre le
gré des parents, lorsque I'état de santé est t&ngpeut prévoir raisonnablement qu'il
mourra avant d'atteindre I'age de raison G'est ainsi que, jusqu'a une période qui n'est pa
tres lointaine, bien des baptémes ont été adnésigtar des médecins a des enfants en danger
de mort. Le sacrement administré a un enfant ésaeé par lui-méme.

Les enfants qui meurent sans avoir été baptiséaérgent pas les tourments de I'enfer
mais ils ne peuvent pas jouir du paradis aprés haort. Comme nous l'avons vu
précédemment, ils vont dans un lieu intermédides,limbes. La peur de voir mourir un
enfant non baptisé était telle, nous dit Deluni®agu'il a existé jusqu'au XXsiécle des

% e péché et la peuEayard, 1983.
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sanctuaires dita repitou I'on portait les enfants morts sans baptéms tiespoir de les voir
se réanimer pour qu'ils soiedicupérégour la vie éternelle.

Dans certaines Eglises protestantes, le bapténs p&s administré aux enfants. |l
n'intervient que chez les adultes ayant fait I'elgp€e d'une conversion manifeste et qui
acceptent de professer publiguement leur foi.

Parallelement a I'élaboration de la doctrine pardeemiéres générations chrétiennes, le
processus rituel s'est parfois chargé d'un ricinebsjisme. Dans le baptéme par immersion,
le baptisé est plongé dans l'eau avant d'en émemn. Au-dessous de la surface, c'est
l'asphyxie et la mort ; au-dessus, par une nouvellssance, c'est la lumiére et la vie... Le
chrétien libéré du péché est assimilé au Christ mtoressuscité. On peut noter que le culte
d'Attis comportait un symbolisme tres voisin : apéére descendu dans la fosse baptismale, le
fidele recevait le baptéme sanglant du taurob@gegle son immortalité auprés du Dieu.

Avec le temps, le rite s'est simplifié et affadujéurd’hui, il ne comporte plus guere qu'un
geste symbolique de purification par I'eau bénitesée sur la téte du baptisé. Les priéres qui
précedent rappellent que le sacrement est liétardéaoriginelle dont la personne, enfant ou
adulte, est porteuse. Elles sont complétées - guese baptisé (ou en son nom le parrain) ait
renoncé a Satan, a ses ceuvres et a ses pompasla formule d'exorcisme destinées a
éloigner le démon Exi ab eo, immunde spiritus, et da locum spirdnco ; audi, maledicte
satanas..., exorciso te, immunde spirituQuant au geste baptismal proprement dit, il est
accompagné des paroles rituellé3e te baptise au nom du Pére, du Fils et du SEisprit.”

L'EUCHARISTIE et son évolution mythique

L'Eucharistie des chrétiens tient son origine detlbn de graces que les juifs adressaient a
Dieu au cours du repas familial pour le remerciersds bienfaits. Il en fut ainsi dans les
premiéres communautés chrétiennes ou l'on partagedre pauvres gens et en freres, le
frugal repas dont I'élément principal était le palette participation commune vivifiait le
souvenir du Maitre bien-aimé qui lui-méme, la weille sa mort, avait donné une certaine
solennité a son dernier repas. Elle fortifiait ¢ dans son retour prochain et figurait l'unité
des nouveaux croyants adeptes du Ressuscité. ¢geste qui allait inaugurer le culte
chrétien. Ce repas sera parfois considéré commeolee de la parousie finale qui devait
elle-méme advenir dans le cadre du repas mess&nitl JEsus boirait de nouveau avec ses
fideles le fruit de la vigne.»

Trés rapidement cependant cette simple et bdreddon du paindont parlent leg\ctes
des Apotre$2, 42) et qui comportait la participation a unaggommunautaire, s'est associée
d'abord, a laissé place ensuite, au rite mémoeidd dPassion de Jésus.

Saint Paul dans sa lettre aux Corinthiens écrgtiaibe Seigneur Jésus, dans la nuit ou il
fut livré, prit du pain, et apres avoir rendu gr&cel le rompit et dit : « Ceci est mon corps,
qui est pour vous ; faites cela en mémoire de mdi.fit de méme pour la coupe, apres le
repas, en disant : « Cette coupe est la nouvellan®le en mon sang, faites cela toutes les
fois que vous en boirez, en mémoire de moi. » @des les fois que vous mangez ce pain et
que vous buvez cette coupe, vous annoncez la mm&eidneur, jusqu'a ce qu'il vienne. C'est
pourquoi, celui qui mangera le pain ou boira la peudu Seigneur indignement, se rendra
coupable envers le corps et le sang du Seignegrdar celui qui mange et boit sans
discerner le corps du Seigneur mange et boit sangroondamnatioil Cor 2, 23).

De méme Saint Mathieu Pendant le repas, Jésus, ayant pris du pain et saanéir
prononce la bénédiction, il le rompit ; puis le d@amt aux disciples, il dit : «Prenez. Mangez.
Ceci est mon corps. » Puis il prit une coupe, eeamvoir rendu graces, il la leur donna, en

98



disant : « Buvez-en tous, car ceci est mon sangahg de I'Alliance, versé pour la multitude,
pour le pardon des péchégMat 26, 26-28).

C'est dire que le simple repas fraternel des jafgndonné tres tot par les premieres
communautés chrétiennes devint I'Eucharistie, miginde la Passion et de la Résurrection,
le pain et le vin symbolisant le corps crucifi@eesang versé pour la rémission des péchés.

Avec les années et la foi créatrice qui ne sefadtipas de métaphores, au mémorial
purement symbolique fut adjointe ensuite une notimaamentale et nouvelle, celle qui sera
désignée plus tard sous les termeprésence réelle.

Saint Justiff’ vers I'année 150 écrit« Nous appelons cet aliment Eucharistie, et parson
ne peut y prendre part, s’il ne croit a la vérité dotre doctrine, s’il n’a recu le bain pour la
rémission des péchés et la régénération, et s’Wihselon les préceptes du Christ. Car nous
ne prenons pas cet aliment comme un pain communeeboisson commune. De méme que
par la vertu du Verbe de Dieu, Jésus-Christ nomaveur a pris chair et sang pour notre
salut, ainsi I'aliment consacré par la priere formées paroles du Christ qui doit nourrir par
assimilation notre sang et nos chairs, est la cletife sang de Jésus incarné : telle est notre
doctrine. »

Saint Justin s’appuie particulierement sur les learde Saint Jean (Jn 6, 53-56). Pour la
premiere fois, les paroles de Saint Jean, parotesfestement métaphoriques de la part d’'un
Juif, sont prises au sens propre.

De nombreux siécles vont néanmoins étre nécesspoes que cette conception soit
admise par I'ensemble du peuple chrétien : ce n@'sn 1044 ou un texte du moine Radbert
reprend l'affirmation selon laquelle Jésus est émtier présent avec son corps, son sang, son
ame et sa divinité sous les espéces du pain dhdiomsacres par le prétre.

Cette conception encore fort osée donna lieu aqgaesl contestations (celles de Maur
évéque de Mayence et de Béranger de Tours...) elds fut néanmoins consacrée
définitivement par les conciles de Rome en 1058net079. Plus tard les conciles de Latran
(en 1215) et de Trente (apres la Réforme protestanbmpléterent les définitions
dogmatiques en introduisant le termet@@ssubstantiatiopour désigner la transmutation du
pain et du vin en corps et en sang du Cheiftarce que Jésus-Christ, notre rédempteur, a dit
que ce qu'il offrait sous I'espece du pain étaiitablement son corps.... le Saint Concile
déclare de nouveau que, par la consécration du gaidu vin, il se fait une conversion et
changement de toute la substance du pain en laautes du corps de Notre Seigneur, et de
toute la substance du vin en la substance de som skequel changement a été fort a propos
et fort proprement nommé par la sainte Eglise chdgoe, transsubstantiation.»

Le concile de Trente précise encore que le Chsistantenudans chaque fragment des
especes consacrées par le prétre et que les mordedqain eucharistique subsistant apres la
communion appellent un traitement particulier. Bnii formule sa sentence«: Si quelqu'un
nie que dans le tres Saint sacrement de I'Eucharsgiient contenus vraiment, réellement et
substantiellement le corps et le sang, conjointéragac I'ame et la divinité de N.S.J.C. et,
par conséquent, le Christ tout entier, mais qutilgli'ils n'y sont qu'en signe ou en figure ou
par leur vertu, qu'il soit anatheme »

Enfin, une autre donnée fondamentale, paralléle gprécédente, est renouvelée par
plusieurs Conciles successifg L'Eucharistie est le sacrifice renouvelé du Chsismnmolant
sur les autels ».

Ainsi I'Eucharistie, au cours du second millénaim&st plus le simple mémorial du
Sacrifice réedempteur de la Croix qu'il était daagphase précédente, mais la répétition, sous

®7 Euvres complétedligne, 1994.
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une autre forme, de ce sacrifice. Ce n’est pasestegsymbolique mais un événement réel et
effectif : Jésus-Christ-victime s'immole en vérigd, comme dans la plupart des traditions
mythologiques issues de la Grece, les initiés smuelés, en mangeant la victime et en
buvant son sang, a communier avec I'étre divirg@psoprier ses vertus par incorporation de
sa substance, dans un nouvéssiin d'immortalité

Dans le culte de Mithra dort la céne est si semblable a la céne chrétieaost Saint
Justirt®, que les mauvais démons seuls ont pu l'inventen>présentait aussi le pain et une
coupe d'eau tandis que I'on disait des paroleg asseblables & Ceci est mon corps ; ceci
est mon sang ske pain et le breuvage sacrés auxquels communisesnfideles étaient
également gage d'immortalité car Mithra, un dieauhgeune, brave, pur et a morale austere
était aussi, a l'instar de Jésus, un dieu-sauveur.

Pour le Judaisme, ce type d'union est bien entdnthlement inconcevable et l'idée
blasphématoire.

A ce propos, le théologien catholique Bernard®Bérit : « Le sacrifice et I'offrande du
Christ nous sont rendus présents autour d'un repas,le moyen d'une nourriture [...] En
recevant son corps, nous savons gue nous recewatss la vie du Christ. Nous mangeons
Dieu.[...] Dieu s'est fait notre nourriture réalisiainsi l'ultime vaeu d'amour : ne faire qu'un
».

Avec la croyance en la présence réelle du Chestepas fraternel initial a donc changeé
fondamentalement de nature : il est devenu un repgagablement sacrificiel, rite
fondamental du Christianisme présidé obligatoirenpan le prétre qui, quelles que soient ses
dispositions spirituelles, peut par les parolaeseties de la&Consécratiorpermettre le miracle
de la messe : la transformation du pain et du &imsdes Saintes Espeéces.

Manifestation extréme de ce sacré qu’on n'apprqussans crainte et tremblemenes
Saintes Espéces, dans lesquelles Jésus-Christastrient présent, ne sont touchées que par
des mains consacrées et sont recues exclusivemesdegs vases eux-mémes sacrés en meétal
précieux (calice, paténe, cibaire...).

Par la piété des adeptes et avec le temps, landtioepas sacré sacrificiel sera elle-méme
dépassée avec linstauration d’'un culte spécial Semtes Especes. Conservées dans le
Tabernacle ou exposées dans un ostensoir, ellesfawa ainsi I'objet d'un cérémonial
particulier, I'adoration de Jésus, Homme-Dieu. D&oaérémonie courante de la Bénédiction
du Saint-Sacrement, la Féte-Dieu annuelle aveadaegsion des fidéles dans les rues des
cités et l'institution de nombreuses communautégigases destinées a étre daboratrices
perpétuelles du Saint-Sacrement

L'Eucharistie, dans le Christianisme romain, a débé marquée par une évolution
remarguable, celle ou un simpjesteprofane devient avec le temps éénemeninoui tout
chargé de sens. Apres la trés courte période dmralefraction du pain elle a été vue
comme le mémorial (ou le symbole) de la PassiorCHrist puis, au cours de la période
suivante (schématiquement le second millénaireinnee le renouvellement effectif du
Sacrifice rédempteur avec la Présence réelle distGlans le pain et le vin consacrés.

Mais une évolution n'est jamais terminée. Depuisileeu du XX siécle on assiste dans le
Christianisme romain, avec la prise de consciemogrpssive de ses éléments mythiques, a
une désacralisation du culte eucharistique, déssattian concernant d'une part les prétres qui
I'administrent, d'autre part les objets utiliséaifdanal, vases en matériau commun...). Cette
évolution conduit ainsi certains adeptes a revadinitiale fraction du pain(a I'image de ce
qu'a apporté et conservé une part de la Réforntegtamte du XVAsiécle), repas banal pris
en commun ou les hosties passent dans des majngdaén occultant a la fois la notion de

% Op. cit..
% 'homme et les sacrements Cerf, 1967.
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consécratioret celle desacrifice Formulation caractéristique de ce retour subtepdiu pur
symbole, le theme d'un récent Congrés catholiqueL:Eucharistie, pain rompu pour un
monde nouveau. »

Bien d'autres interprétations allant dans le méems peuvent se voir« Selon moigcrit
par exemple Marguerite Gentzbiffella “présence réelle” signifie que la Parole du Gstr
est une parole de vie »

Cette évolution remarquable du rite, ou du sacdevient profane, représente, pour
certains chrétienprogressistesine évolution positive dans une perspective pdstopmur
d'autres unlaisser-aller hautement regret-table puisque conduisant inekarant a
I'effacement du dogme eucharistique.

C'est dire qu'actuellement, dans les Eglises radxa Rome, coexistent schématiquement
chez les pratiquants trois ordres de croyance coact|'Eucharistie. Pour les uns, les plus
nombreux, il s'agit d'un repas symbolique entre plesonnes ayant un idéal commun de
fraternité. Pour d’autres il s'agit d'un repas mgahoPour quelques fidéles enfin, témoins de
la foi ancestrale et orthodoxe, c'est un repasifeaelr comportant le renouvellement du
Sacrifice de la croix, la présence réelle de Jésins le pain et le vin et l'appropriation des
vertus divines du Christ-sauveur par la manducatemSaintes Especes.

L'évolution des croyances apparue au sein du Qeitroke correspond en fait aux
variations sur I'Eucharistie qui ont toujours egigintre les diverses confessions chrétiennes
issues de la Réforme protestante. Luther se montemsigeant sur la présence réelle. Calvin
au contraire en niant radicalement toute réalitgethe présence spiritualisera I'Eucharistie
pour n'y voir qu'un symbole. Pour le pasteur JeascB il s'agit d'un probléme infiniment
complexe et douloureux pour les chrétieng&n effet écrit-il, I'Eucharistie est par définition
le sacrement de l'unité or c'est précisément leagparaissent avec le plus d'acuité les
divisions des Eglises »

Mais le génie particulier de tout événement mythigtest-il pas justement de donner lieu
justement a des interprétations multiples ?

L’Eucharistie est, par ailleurs, un exemple patizement démonstratif du role
considérable des données mythiques sur certailegesu Cette influence tient en premier
lieu au sacré dont elles sont porteuses. Dansdgs ghrétiens, deux éléments vont reveétir
cette qualité et étre privilégiés : le pain et i, \mais plus particulierement le vin ou vont
intervenir les deux héritages traditionnels grejueéaique. Chez les Grecs, Dionysos (devenu
Bacchus chez les Romains) était le dieu du VinweDélire mystique. Son culte eut une
influence considérable sur I'art mais plus encorsen de certaines religions a mystéeres dont
nous avons parlé, religions dans lesquelles le agsimilé au sang des hommes et des
animaux, permettait a 'homme, lors d'ivressesésagid'accéder a la divinité et de participer a
ses pouvoirs. A cette antique donnée s'ajoutasyu@ la découverte au siécle dernier des
microorganismes, le caractére troublant du phénentin fermentation alcoolique lequel,
avec son bouillonnement insolite, apparaissait &otait mystérieux. Le vinlé sang de la
vigne chez les juifs, ldreuvage d’'immortaliteehez les Grecs) fut ainsi trés tot sacralisé de
telle sorte que nous sont parvenues, sous le stteaacré, des idées-forces toujours vivantes
dans certains milieuxle vin source de joi€alors qu'il s'agit en fait d'euphori¢g, vin source
de force(alors qu'il engage un processus nerveux d'ekmit@nesthésie)e vin rouge source
de sang. Car, comme le dit fort justement Roland Bartkelse vin, en France, supporte une
mythologie variée »L'alcoolisation marquée des pays catholiques @&altalie, Espagne...)
ou le vin est la boissonationale comme les confréries vineuses avec leurs ries; |
céremonial, leurs costumes, leurs initiés, leuérps... viennent abondamment en témoigner.

0| a foi du charbonnierSeul, 1995.
" Op. cit..
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LA MESSE

Cérémonial central et essentiel du Catholicismejdase est destinée a perpétuer sous une
forme non sanglante le sacrifice rédempteur desd€suist. Ce cérémonial s'est structuré
parallelement a I'élaboration du mythe eucharigjquiest-a-dire schématiquement au début
du second millénaire lorsque I'Eucharistie deviatrénouvellement de I'holocauste du
Calvaire avec la présence réelle du Christ, événesazré par excellence. Furent en méme
temps restaurées et la notion de sacrifice, basa Bédemption, et la fonction spécifique du
prétre.

On divise généralement la messe en deux partiegrdraiére est composée de priéres, de
lectures (Epitre et Evangile), éventuellement danthet de I'nomélie de l'officiant. Du point
de vue cultuel, c'est une partie accessoire. Eié @&pelée autrefoimesse des catéchumeénes
car les personnes qui se préparaient a recevbag&me n'étaient pas admises a assister a la
seconde partie ou se réalisait le mystére du gaede Jésus, partie réservée aux seuls initiés
et au prétre officiant.

Cette seconde partie ou messe des fideles compoikdemps successifs : I'Offertoire, la
Consécration et la Communion avec une pensée yniggistante, inlassablement reprise :
celle de la propitiation ou de la demande de pardon

L'Offertoire est |'offrande a Dieu faite par lesldies du pain et du vin, produits qui
représentent la « matiére » initiale du sacrificeé sp prépare« Recevez, Pére saint, cette
Hostie immaculée et ce Calice pour notre salutedticdu genre humain. Nous vous supplions
d'agréer ces dons offerts “pro redemptione” : quedte oblation devienne le corps et le sang
de Jésus-Christ. »

Le deuxieme temps est basé sur les paroles risued€eci est mon corps, ceci est mon
sang »prononceées par le prétre, intermeédiaire officrete les hommes qui offrent a Dieu et
Dieu qui recoit. Ce temps est celui de la Consg&grajui, par laranssubstantiatiordu pain
et du vin, rend présents, sous une forme réeherisymbolique, le corps et le sang de Jésus-
Christ. Ce sacrifice ou Jésus est la victime rpastunnouveausacrifice puisque celui de la
Croix est historique et unique. Il est le renouslént ou la perpétuation de ce dernier sous
une forme non sanglante. Jésus, le Sauveur, estlémpour le salut des hommes, comme
l'agneau pascal était immolé pour le salut des.jdifce théme est consacré un temps fort de
la messe I'Agnus Dei,Agneau de Dieu qui efface le péché du monde, prpitié de nous
paroles prononcées a trois reprises et a hautepanikofficiant et les fideles.

Comme le précise le Concile de Trerntela Messe, sacrifice véritable et authentique, le
seul sacrifice rituel de la loi nouvelle, n'est milement un sacrifice de louange ou d'action
de graces, mais un sacrifice propitiatoire offeoup les vivants et pour les morts. »

Enfin le troisieme temps est celui de la Communan les fidéles sont invités, en
participant au repas sacrificiel, a bénéficier dasus divines.

Dans la premiéere partie de la cérémonie l'officigui peut appartenir au monde profane,
n'est qu'urpasteur; dans la partie principale il est le Sacrificatdaprétre personnage sacrée
voué a une fonction essentielle et redoutable ref@uvellement du sacrifice rédempteur,
scene dramatique en vérité qui ne peut pas neugsagies chez le croyant conscient de sa foi,
sentiment de crainte et élan d’amour. Successewrélwme antique, le prétre chrétien sera
obligatoirement un homme et non une femme, commeappelé en 1998 le pape Jean-Paul
Il dans sommotu proprio : Ad tuendam fidem.

« Quelqu'un qui revient de la Mesgeyit Julien Greef s'il se rendait compte de ce qui
s'est passé sous ses yeux, aurait l'air d'une peesgui reviendrait d'une exécution capitale

2 pamphlet contre les catholiques de Frangayard, 1996.
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et aussi l'air d'un condamné a mort qu'on vientgilacier (c'est I'effet du sacrifice de la
Messep

O crux ave, spes unicaCe chant lancinant et pathétique du Vendredi-Saantlequel
I'église célebre le Sacrifice de la Croix — cetti€ devenue nouvehrbre de Vieet signe
spécifique des chrétiens et des terres christiamis@éésume a lui seul toute la doctrine du
Christianisme, doctrine pudiquement voilée auxlédedepuis quelques décennies, doctrine
d'ordre mythologique pour les non-chrétiens.

LE CULTE DES SAINTS

Ce culte est intimement lié aux rites funéraireqre& avoir reproduit les pratiques
paiennes qui consistaient notamment en un bangléiré aupres de la tombe de l'ancétre
défunt lors de linhumation ou a son anniversalee,culte des morts fut précocement
christianisé Cependant le culte chrétien, ou le banquet syisdible festin messianique au
ciel, fut réservé des la fin du second siecle aaxtyrs victimes des persécutions ou a ceux
qui étaient reconnus comreaintspar les communautés. Successeurhdessde I'Antiquité
paienne - ces serviteurs de la Cité dont la via etort avaient été glorieuses - tous ces saints
étaient desamis de Dieu et donc des intercesseurs privilégiésr ltembe, leurs reliques
(éléments corporels, vétements, objets divers éSpavoir été a leur contact...) et leurs
représentations artistiques (statues et peinturebées comme I'étaient couramment celles
des divinités paiennes et des empereurs), donrdérerit un culte d'autant plus florissant qu'a
chaque saint était reconnue une vocation partieulians l'ordre des bienfaits sollicités et
obtenus. Les miracles résultant de cette foi emrant ainsi I'édification de multiples
sanctuaires et l'institution de nombreux pelerisaagour des lieux de sépulture, de souvenir,
ou de conservation des religues. Dans les églasmlamues, chaque table d'autel renferme
des reliques.

A noter que le Décalogue (Ex. 20, 4-5) spécifieTu ne te feras aucune image sculptée,
rien qui ressemble a ce qui est dans les ciewal#;hou sur la terre ici-bas [...] Tu ne te
prosterneras pas devant des images ni ne les ssrvilar moi, Yahvé, ton Dieu, je suis un
Dieu jaloux... » Ce commandement n’a pas été suivi par les cheetie

Pour Paul Saintyvé « le culte des Saints, qui naquit au confluentdimsx courants de
dévotions paiennes : culte des morts et culte desshapparait comme un mode essentiel de
la piété a un certain moment du processus religikaxmeéditation pieuse de la vie de ceux
qui furent grands ne saurait étre ni ridicule, népmisable. Ce sont eux qui aujourd’hui nous
commandent et nous gouvernent. L'ombre de celuinyginta la charrue ne marche-t-elle
pas devant chaque laboureur ? »

Si une religion a pour fonction de relier les deugndes naturel et surnaturel, suivant
I'étymologie (erronée mais le plus souvent adméie)mot « religion », le Christianisme
apparait comme une religion trés accomglibumanisation du diviret la divinisation de
I'humain pour reprendre des expressions de Luc Ferne sauraient étre d'une certaine
maniére plus présentes que dans le Christianisthee& de facon continue et toujours
actuelle avec I'Eucharistie par laquelle Dieu-lis-Flescend sur terre suivant une simple
volonté humaine, avec le culte de la Vierge cél@brbaque instant dans la liturgie catholique
et orthodoxe, avec celui des Saints, hotes a $adioiCiel par leur ame et de la Terre par leurs
reliques. Par la participation au service divin, lgarepas eucharistique, par la priere privée
ou publique, par la vénération des reliques etdatemplation des icones dans certaines
traditions, s'instaure et se perpétue une commiimicaontinue entre les deux mondes, une

3 Les Saints successeurs des Diépyrry, 1907.
" ’homme-dieuGrasset, 1996.
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véritable communion entre les habitants du Ciekeix de la Terre: I&@ommunion des Saints
Religion a la foisspirituelle etcharnellepar sa doctrine et sa liturgie, le Christianismmatin

est ainsi une religion tres populaire, capable agsambler des foules enthousiastes et
contrastant de fagon saisissante avec la rigueutudaisme centré sur le monothéisme et
tributaire de multiples interdits ou avec la sofdridu Protestantisme dont certaines Eglises
ont rejeté I'essentiel des mythes chrétiens.

A ce propos, il faut souligner toute la richesse geut revétir la liturgie catholique avec
son environnement artistigue et notamment architalt ses ornements, ses chants, sa
musique, la lumiére des cierges, le parfum dedescla poésie des psaumes, le silence et le
climat de ferveur et dintense adoration de cesgmitommunautés religieuses, voire
I'effervescence mystique qui s'exprime dans ceesirutreS... Combien de vocations
monastiques sont nées sous des vodltes cistercjaramebien de conversions subites se sont
produites derriere un pilier de cathédrale ! Et bmn d'ex-catholiques garderont toujours la
nostalgie de I'atmosphére religieuse qui a baignéjeunesse !

Renar® a écrit :« Quand les trois cents églises de Rome carillonada fois, il n'y a pas
de philosophie qui tienne... Bst-il facile d'imaginer, en effet, que le Chratisme qui a
edifié les églises romanes et les cathédralesqahj les ddomes de Florence, de Venise et de
Rome, qui a inspiré la Céne de Léonard de Vincghlant grégorien et la Divine Comédie,
puisse ne pas étre éternel ?

Le caractére singulier de la religiosité hellénigremarque Vegefti avait reposé« sur
deux facteurs culturels éminemment grecs : la poépique tout d’abord (dans laquelle
I'lliade d’'Homere et la Théogonie d’Hésiode jouamt role décisif) et en second lieu la
représentation artistique qui constitue le complémieonographique de la poésie $i,
comme nous l'avons vu au cours de ces pages, Isti@hisme romain a largement hérité de
la tradition grecque en matiere de théologie, out pire de méme, en ce qui concerne sa
liturgie et son environnement artistique, qu’il argzulierement honoré la méme filiation
culturelle au détriment de sa filiation juive.

A propos de ces valeurs artistiques, les GrecsseRbmains pouvaient-ils prévoir ce que
deviendraient avec les siecles les temples saer€é®©lympe et de Rome ? Les visiteurs qui
déambulent de nos jours dans ces sanctuaires éstiagginent-ils les fidéles qui venaient
avec ferveur y adorer leurs dieux ou, plus tarcugdr sur leur disparition ? Et les
Occidentaux d’'aujourd’hui peuvent-ils, quant a esxyeprésenter les hommes qui dans mille
ans fouleront le sol des cathédrales encore préser¥

A un environnement ddeautéavec sa charge émotionnelle il sera toujours ménta
d'associer la notion deérité Les légendes avec leur caractere merveilleugwgtpouvoir de
meubler les réves ne seront-elles pas toujourshallss que lesraieshistoires ?

> Delestre et colll.es Naufragés de I'esprit - Des sectes dans I'Egtistholique Seuil, 1996.
®\JoyagesEd. Montaigne.
" Op. cit..
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CHAPITRE DIXIEME

LES CONCEPTIONS MYTHIQUES
DE L’AVENIR

Au mythe du Paradis Terrestre primordial répond coeception mythique de l'avenir,
celle des futurs paradis, individuels et collect@ar les mythes peuvent aussi concerner le
futur... Ces mythes qualifiés geophétiquevont sous-tendre :

- le paradis eschatologique personnel,

- le messianisme judéo-chrétien,

- le messianisme laic des temps modernes,
- le réve mythique de I'Unité.

LE PARADIS ESCHATOLOGIQUE PERSONNEL
et LA FIN DES TEMPS

La croyance en une vie immortelle de félicité agpes dieux semble avoir existé trés tot
chez certains peuples. Il est difficile dimagim@mment naquit cette croyance en une
immortalité bienheureuse mais il semble que lintaldé d'un dieu étant acquise, celle des
hommes devait suivre naturellement pour perpéme@ommunion mystique établie avec lui
au cours du seéjour terrestre. De la survivancedédésts devait tout naturellement naitre le
culte des morts.

Chez les anciens Egyptiendl n'y a pas opposition entre I'ame immortellelestcorps
périssable. Les rites funéraires visent, non pagager I'élément immortel de I'élément
mortel, mais au contraire a rétablir le défunt daos intégrité personnelle et, ce faisant, a
restaurer la perfection desmmencementperfection perdue par le mal et le désordre.

Dans I'Antiquité gréco-latine, Socrate va a la mort avec le plus grande séréaiténéme
s'il n'est pas tout a fait sr de I'immortalitégsaiqu’il nous est dit darle Phédon ce beau
risqueprésente néanmoins pour lui le plus haut degrraeabilite.

Pour Platon, I'immortalité de I'ame (tout au motede de sa partie rationnelle désignée
par le terme delaimon ne fait pas de doute : 'dme préexiste a l'iralivet lui survit apres
avoir été libérée du corps qui I'emprisonnait. e une parcelle de divin ou tout au moins
elle en est une trace. D’ou la célébre recommamdatu philosopheS’exercer a mourir
C'est alors la béatitude (avec la contemplatiorVdai, du Beau et du Bien) ou la damnation
(transitoire ou éternelle) en fonction de ce guenime a choisi lors de son passage sur terre :
la vérité ou l'erreur, le pur ou l'impur, le biem ¢e mal. Toutefois, il ne s'agit pas d'une
immortalité personnelle mais plutdt, par une rerdenters la source, d'une fusion dans le
divin. La métempsycose, cette transmigration dessémfun corps dans un autre qui était une
donnée essentielle du Pythagorisme, a pu parf@sré@égrée par certains disciples de Platon.

Pomponius Mela, écrivain latin di' Isiécle, rapporte que les Thraces sont braves au
combat car ils pensent que les morts reviennergxistence ou qu'ils passent a une vie
meilleure (la mort pouvant étre préférable a Ig.vie

Nous avons vu, par ailleurs, que les cultes patensystéres dans lesquels a baigné le
Christianisme primitif professaient I'immortalitéenheureuse aprées la mort.
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Quant au Judaisme dans son ensemble et pendant longtemps/ail guere connu
d’hésitations concernant la destinée finale denihm. La Bible hébraique ne renferme
aucune notion concernant récompenses ou peinesedutia priere quotidienne du Juif
croyant, diteles dix-huit bénédictionse fait pas non plus allusion a I'existence dautre
monde : le salut attendu est d'abord collectifstédedire la restauration de la grandeur
d’Israél. 1l ne concerne que les vivants et leuesceéndants. La justice divine, justice
immanente doit s'exercer avant tout pendant la vie si @uwgbit-elle, les justes étant
récompensés par une existence longue et prospéreaescendance nombreuse. Toutefois
les opinions, surtout au contact du monde hellenieét se diversifier. Si les Sadducéens
rejettent formellement toute croyance eschatolagigqertains, au contraire, pensent tpse
justes continuent a vivre dans la mémoire de Rieaspérent une immortalité bienheureuse.
Certains méme, a l'instar des pharisiens dan®iepg précédant I'ére chrétienne, professent
la résurrection des mortsUniverselle ou limitée au troupeau des ékrjt Marcel Simoff,
la résurrection était une des maitresses piécda dectrine pharisienne.»

Avec le temps et l'attente perpétuellement décuscemant la venue du Messie et le
rétablissement d’lsraét le Judaisme a donc pu admettre, au moins paridoagion, un
jugement individuel intervenant aussitét apres lartm il distingue parmi les défunts ceux
qui, aprés un passage dans le feu purificateurestdans le jardin d’Eden et ceux qui sont
précipités dans la géhenne, soit pour I'éternigelon les écoles les plus rigoristesdit
jusqu’a la résurrection final@. Dans le livre de Daniel, il est dit en effet quin grand
nombre de ceux qui dorment au pays de la pouss@neilleront, les uns pour la vie
éternelle, les autres pour I'opprobre et I'horreans fin»

L’eschatologie du Judaisme, sous linfluence ddsbires continuateurs des Pharisiens
devait donc évoluer vers un salut individuel avecdéveloppement de la croyance en la
résurrection de la chair. Parmi les articles dedfoiJudaisme figure en effet celui-t A la
fin des temps Dieu enverra le Messie et il rappalles morts a la vie »En attendant cet
événement, les morts demeurent au schéol dansiud'&tente ou de sommeil.

Il reste que les Juifs, contrairement aux Grecentnjamais pu vraiment concevoir la
survie d’'une ame désincarnée.

En ce qui concerne Jésus, il est difficile de jutgison enseignement. DansEesngiles,

il est souvent question du paradis des Justes &prasrt et Jésus promet ce paradis au Bon
larron agonisant prés de lui. Mais, a chaque inst@arle aussi d'un royaume tout intérieur a
'homme : Le Royaume est au-dedans de vfus17, 21). C'est le trésor caché qu'il faut
chercher, la pierre précieuse qu’il faut cultiver.

Le Christianisme a retenu et assimilé, quant a lui, les deux sadescroyances qui
peuvent étre distinguées dans les traditions methglies. Du Judaisme pharisianique et
rabbinique il a hérité la croyance en rigsurrection de la chajrdes philosophes grecs,
notamment de Platon et des religions a mystéres hiérité la croyance dimmortalité de
I'ame. Ce sont d’ailleurs les Chrétiens plus que legsJaguii vont retenir et magnifier les
qguelques textes deAhcien Testamendu est évoquée, tout au moins pour les Justes cet
immortalité bienheureuse des ames aprés la nale:bénis le Seigneur qui me conseille, car
tu ne m'abandonnes pas aux enfers, tu ne laissetpdidele voir la fosse » (Ps. XVI, 7-11).
« Les ames des justes sont dans la main de Diauldéburment ne les atteindra plus. Aux
yeux des insensés, ils passérent pour morts et d&part sembla un désastre, leur
éloignement, une catastrophe. Pourtant ils sontsdarpaix. Méme si, selon les hommes, ils
ont été chatiés, leur espérance était pleine d'intafité » (Sag. Ill, 1-4).

"8 es sectes juives au temps de JEBUK, 1960.
" « Eschatologie » iEncyclopedia Universalig,997.
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Pour le Christianisme, il y a au moment de la maigration de I'ame, élément personnel
et immortel séparé du corps périssable. Puis, gendent dernier, a la fin des temps, advient
la résurrection du corps, I'étre initial est reséyar la réunification des deux éléments
momentanément disjoints : c'est le Ciel pour les @ui jouiront pata vision béatifiquedu
face-a-face divin, ou I'Enfer pour les réprouveéss premiers monteront le chemin de droite
qui conduit au bonheur éternel, les autres empromtée chemin de gauche, celui qui conduit
aux Enfers et au malheur.

Saint Jean, dansAbocalypse décrit ainsi la Jérusalem célestélors, je vis un ciel
nouveau et une terre nouvelle, car le premier etela premiére terre ont disparu et la mer
n'est plus. Et la Cité sainte, la Jérusalem nowyed la vis qui descendait du ciel, d'aupres de
Dieu, préte comme une épouse qui s'est parée pouépoux. Et j'entendis, venant du tréne,
une voix forte qui disait : Voici la demeure de Devec les hommes. Il demeurera avec eux.
lls seront ses peuples et lui sera le Dieu quiaesic eux. Il essuiera toute larme de leurs
yeux. La mort ne sera plus. Il n'y aura plus niifjeu cri, ni souffrance car le monde ancien
aura disparu(Ap 21, 1-4).

De Saint Augustin (qui lui consacre tout le derdiere de son ouvrage fondamental, la
Cité de Diel jusqu'au XVIIF siécle, une vaste littérature porte sur ce sigsFihs derniéres
gu'’il s’agit de préparer au mieux tout au long devie, notamment par la mortification, cet
apprentissage volontaire de la mort, comme le segggtymologie.« Frere, il faut mourir »
se disent I'un a l'autre les Trappistes ! La peintle la Renaissance, notamment avec les
grandes compositions de Jérébme Bosch, fera dejeedasFins derniereaun de ses théemes
favoris.

Les Musulmans ont également adopté cette croyamais, avec un simple retour au Jardin
primordial. « Dans le jardin des délices, placés cbte a cotedes lits de repos, les élus
seront accoudés, se faisant vis-a-vis. Des éphefresrtels circuleront autour d'eux, portant
des cratéres, des aiguiéres et des coupes rengliasbreuvage limpide dont ils ne seront ni
excédes, ni enivrés... Il y aura des Houris aux gsayelix, semblables a la perle cachée, en
récompense de leurs ceuvre@Coran, 56, 8-38). Toutefois, pour les Musulmddigu reste
tout a fait inaccessible.

Morale et rétribution sont intimement liees dans Qaristianisme. Sans nul doute,
I'extraordinaire diffusion de celui-ci dans le mengaien et sa réussite par rapport au
Judaisme résulte pour une grande part de cettétpatipn de l'idée primitive de récompense
avec la promesse faite a ses adeptes d'une éteiideureuse aprés une vie marquée par un
idéal moral, cette éternité étant gagée sur larméstion du Christ-Sauveur rétablissant
I'hnomme dans son bonheur initial.

Le dernier article du Credo catholique, texte aqsefidéles récitent ou chantent a la messe,
affirme bien entendu la croyanee la résurrection de la chair et en la vie ételmetlonnée
traditionnelle et immuable du Christianisme romain.
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LE MESSIANISME JUDEO-CHRETIEN

Dans le Judaismel'Espérance se résume essentiellement en la \deniessie. Elle est
fondée sur 'Alliance établie entre Reuple éluet Dieu, pour le rétablissement définitif de la
nation d'lsraél, en paix dans la Terre Promisée serai au milieu de vous, je serai votre Dieu
et vous serez mon peupld€Lev 26, 12). De nombreux textes de la Bible amean en effet
au peuple, en compensation de ses malheurs pass&genir de bonheur et le retour de I'age
d’or biblique. Toute I'histoire des Israélites fsste de signes annonciateurs de cet événement
communautaire fondamental et est entierement temeligel'accomplissement final ou seront
rétablies justice et innocence de I'age d’or ihitfal'instar de son peuple, Jésus participera a
cette attente« Vraiment, je vous le déclare, parmi ceux quitscincertains ne mourront pas
avant de voir le Regne de Dieu(kc 9, 27). Cette espérance réconfortante d’'uatsabu
toute conflictualité du bien et du mal, du pur etld@mpur aura disparu - sera en particulier
celle des Esséniens de Qumram qui se considéra@&me comme le petit troupeau des élus
devant constituer le premier noyau du royaume inemtin

Le Messie attendu est présenté le plus souvent eoamguerrier triomphateur, un Roi ou
un Prétre qui va libérer son peuple du joug insujpte des Romains et établir le régne
définitif de Dieu sur les douze tribus d'IsraélrfBia cependant, apres I'exil babylonien, c’est
une image religieuse qui apparait, celle du Sarwgeuffrant persécuté et mis a mort, victime
par amour de la méchanceté des hommes (Is 52,)18B&e que reprendra le Christianisme
pour l'attribuer & Jésus-Sauveur. Mais, de touterfale Messie juif vient pour Ipeuple
choisi. Ezéchiel, imaginant les rapports futurs d'Israélevenu nation indépendante avec les
étrangers installés sur sa terre, ferme résolumems derniers I'accés au temple et au Dieu
qui y réside « Ce n'est pas vers un peuple au parler impénérabh la langue épaisse, que
tu es envoyé ; c'est a la maison d'Isrg&z 3, 5). Ainsi parle le Seigneur Dieu :Aucun
étranger, incirconcis de cceur et incirconcis deighalentrera dans mon sanctuaire, aucun
étranger qui demeure au milieu des fils d'IsragEz. 44, 9).

Dépassant ce point de vue strictement nationalistag¢l révera aussi, avec le prophéte
Michée, d'un royaume de bonheur et de justice o8 tes peuples rendront hommage a
I'Eternel :« Yahvé sera le Juge des peuples et I'Arbitre de®ms. De leurs épées ils
forgeront des socs et de leurs lances des faucilles nations ne léveront plus I'épée l'une
contre l'autre et plus jamais on n‘apprendra la gaee » (Mic 4, 3). Mais la capitale de ce
royaume, ou le Temple sera reconstruit plus magrefique jamais, reste néanmoins pour
toujours Jérusalem !

Chez les juifs religieux, cette attente messianiguattente d’'une personne humaine
puissante d’abord puis, plus tard avec I'espéralégrie, attente d’'un age béni - est toujours
restée vivante au cours des siécles avec le réwe dation ou la loi serait celle du Talmud.
Aboutis-sement du projet sioniste, I'établissement1948 d'un Etat juif dans la Terre
Promise, aprés la période de souffrances et déqéisns que I'on sait, a été vu par ces juifs
comme l'accomplissement de la promesse divine.iAja'®n peut le voir a notre époque,
cette interprétation des mythes bibliques a pdticaractere sacré des textes a pu fonder un
nationalisme exacerbé et Iégitimer une forme dramatd’apartheid.

Avec Saint Paulle Christianisme, va reprendre cette idée du Messie instaurantrdire o
nouveau de justice et de bonheur. Il I'appliquedsus. Sans l'attente millénaire des juifs,
faite d'espérance et d'exaltation nationale, legr@s du Christianisme ne sauraient, en effet,
s'expliquer. Les premieres générations chrétieor@sont méme, apres la mort de Jésus, en
un retour imminent du Christ sur la terre, en sa®ae.« La fin de l'univers est toute proche
» proclame Saint Pierr@ Pi 4,7).En vérité, je vous le déclare, cette génératiorpassera
pas que tout cela n'arrivéécrit Saint Mathieu (24, 34). Les lettres de SRiawl en sont aussi
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de multiples témoignages.Encore un peu, bien peu de temps : celui quiamiir viendra et

il ne tardera pas ¥Héb 10, 37)« Le Seigneur est proche, n‘ayez souci de rigphil 4, 5-6).

« Freres, le temps se fait court. Désormais, que @i ont femme vivent comme s’ils n'‘en
avaient pas x1 Cor 7, 29).

De trés nombreuses apocalypses (on en compte @ldsuk cents entre 150 avant J.C. et
800 aprés J.C.) circulérent dans les communaubéssjet chrétiennes. C’est ainsi que les
chrétiens des premiers siecles attendirent a $adans la confiance et la crainte, dans la joie
et le tremblement, un événement cosmique majewr. ¢@nviction assurée est que le monde
s’achemine vers une catastrophe mais que du tasrads émergera un monde nouveau. Tous
les malheurs de I'Empire romain furent alors int&t§gs comme des symptémes annonciateurs
de cet événement qui devait réaliser la fin du neciedrestre et I'avenement du Royaume de
Dieu sur la terre, la souveraineté divine, victosie de toutes les puissances démoniaques ou
humaines, étant instaurée pour toujours. La lumaena alors triomphé des Ténebrkes
temps seront révolu€e sera la fin de I'Histoire.

Cette Parousie du Christ fut parfois percue commeetour au Paradis primordial sur la
terre. Ainsi pour Saint Irénée, al #iécle :« Il viendra des jours oll pousseront des vignes
qui auront chacune dix mille branches et sur chaganche dix mille rameaux et sur chaque
rameau dix mille raisins et chaque raisin donneiragt-cinq mesures de vin Et il ajoute: «
Tous les animaux usant de cette nourriture quélsoivent de la terre, vivront ensemble dans
un accord paisible, obéissant a 'hnomme en toutersssion ».Toutefois, cette croyance en
'imminence duretour du Paradis Terrestre fut de courte durée darsslasts. Avec le temps
et le perpétuel ajournement de ses attentes esutigioes, I'Eglise en est venue a situer son
espérance dan&u-dela Le paradis dont il est question désormais estngiglement un
paradis spirituel apres la mort pour 'ame désinéaren attente de la Résurrection de la chair
a la fin des temps.

Un avatar du messianisme judéo-chrétien :
le Millénarisme

Le Millénarisme est la croyance, non en une caipbf cosmique a la fin d'un millénaire
comme l'an 1000 ou 2000, mais en une sorte de aauvaradis Terrestre qui devrait durer
mille ans (millénium). Cette attente est baséeusutexte de Apocalypsede Saint Jean (20,
1-15) ou il est dit que Satan sera enfermé pouemaiis.

Le Millénarisme se situe entre deux moments destditie. La période qui précede le
millénium est marquée par la venue de I'Antéchoistles adeptes de Jésus-Christ sont
persécutés mais obtiennent néanmoins la victoiréesuforces diaboliques. La derniére, qui
succéde au millénium, voit la destruction défirdtides puissances de Satan. C'est ensuite la
fin des temps, la Résurrection de tous les mats,Jugement et leur Rétribution finale.

Les premiers siecles passés, cette croyance rastdgaé tout assez marginale dans le
Christianisme (surtout par rapport a la croyanceuea fin du monde imminente). Elle va
néanmoins subsister pendant le premier millénaitis pesurgir plus tard ici ou la, soit a
l'occasion d'événements considérés par les popoatatihrétiennes comme particulierement
terribles (certaines guerres ou certains fléauait, & la suite de nouvelles prophéties de
théologiens comme Joachim de Flore en Italie ad $#icle, Jean Hus en Bohéme au®XV
siecle, Thomas Miintzer en Allemagne au siécle stliva

Le Millénarisme se manifestera sous des formesrsige Tantbt il s'exprime par une
annonce pacifique prés des populations chrétieniae$dt il suscite des violences, dans
lintention généreuse de diffuseEvangile condition premiére de l'avénement du nouveau
royaume de bonheur.
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L’Eglise catholique qui, malgré le texte fondamémta I'’Apocalypse considére depuis
Saint Augustin le Millénarisme comme suspect ebadamné comme hérétiques plusieurs
mouvements millénaristes du Moyen &age, voit en duune falsification de la vision
chrétienne du régne futur de Jésus »

Aujourd’hui, on qualifie volontiers de millénaristées mouvements religieux, la plupart
d'origine anglo-saxonne qui, tels les Témoins dwJgh, les Adventistes, les Pentecotistes,
les Mormons et beaucoup de mouvements protestdteadent I'Apocalypse en se basant sur
les détails précis fournis par Saint Jean.

A noter que l'idée millénariste, particuliéremeiviawmte aux Etats-Unis, s'est laicisée avec
le mouvement du New Age. Ce mouvement, né dananeges 70 en Californie et qui
comporte une multitude de courants, se présenteneoon moyen de dépasser la présente
crise de civilisation par la pratique de tout ursemble d'activités, d'inspiration le plus
souvent orientale avec quelques réminiscensesiemés. Il proclame « L'humanite, a la
veille de I'an 2000 et du passage astrologique @uwirons de 2030) de I'ére des Poissons a
I'ere du Verseau, entre dans un age nouveau de piasconscience spirituelle et planétaire,
d'harmonie et de lumiere marqué par des mutati@yslpiques profondes. Elle s'engage dans
un millénaire de bonheur qui sera le second avénérde Christ, ou 'homme, grace aux
techniques de développement de tout un potentiglaimu qu'il ignore, s'épanouira, se
“réalisera” et vivra en paix avec son prochain. »

D'aprés un sondage de 1995, un habitant des Etasssur deux croit en la fin prochaine
du monde.
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LE MESSIANISME LAIC DES TEMPS MODERNES
et
le mythe de la Future Cité Universelle Terrestre

Méme s'il voit de temps en temps resurgir en sondes prophéties de type messianique a
'occasion de quelgue cataclysme marquant (commai ce 1940 en France), le
Christianisme ne nourrit plus guére d'espérancee dgnre. Par contre, ce qui est né lors des
trois derniers siécles au sein des populationgguet chrétiennes de I'Occident est tout a fait
remarquable : a partir des puissants germes dé@&galciale, voire d’égalitarisme contenus
dans les écrits prophétiques, les psaumdsetlae de Saint Jacques, c'est un messia-nisme
porté dans les mentalités par deux idées conjgictde d'un bonheur futur et celle d'une
Humanité réunie. Ce messianisme, qui sera souwaitigpe et qui ne pouvait en aucune
maniere naitre dans une atmosphere polythéisteudarpar la diversité et le pluralisme,
apparait en effet comme authentiquement judéoiehrét

Certes, les Anciens avaient eu quelque inspiratene genre. Le Mazdéisme iranien qui a
influencé le monde gréco-latin annoncait le retoer’Age d’or aprés un embrasement qui
anéantirait le monde actuel. On peut aussi évoBlaton avec son idée souveraine du Bien,
sa Cité justeet son réve d'Harmonie universelle. Mais cet Agatsemble néanmoins trés
accessoire a coté de la tension messianique desejude la force du mythe chrétien de la
Résurrection qui restaure l'union initiale entreeDiet les hommes. L'inspiration et les
références des utopistes occidentaux sont maniiestiebibliques.

Ce messianisme est judéo-chrétien d'abord pamleepdion du temps issue du mythe de la
Genesequi comporte, comme nous l'avons vu précédemmantcommencement absolu,
donnée qui appelle celle d'une fin absolue. Le t®mgt alors un vecteur allant du paradis
primordial au paradis terminal, le passé n'estrgp@int sur une droite. Les peuples qui ont
eu (a l'instar de certains penseurs grecs) ou mujoomme les Hindous) une conception du
temps cycligue mais non linéaire, ne connaissest qute attente d'un avenir avec ses
conségquences obligatoirement heureuses. Chezl'élan vital de tout homme vers un
devenirne se manifeste pas dans le temps ou dans I'egj@aseurfutur ou dans urilleurs.
Basé sur l'effort de lindividu lui-méme et notammiesur |'étude, la méditation et
I'ascétisme, il se projette dans l'intériorité pour age d’or personnel et non collectif : chez
les Bouddhistes, c’est la Connaissance et le Npokegui fondent la libération ; chez les
Grecs, c’est la Sagesse qui acceptéeldstin dans la mesure et la sérénikéC’est la vie
intellectuelle qui fait notre béatitudeéerit Jamblique dans &attre a Lucilius.

Dans la perspective judéo-chrétienne du monde,oatraire, le futur est prévalent : le
début fonde I'achévement, le départ fonde l'artivain point Alpha correspond un point
Omega (Teilhard de Chardin). Le Paradis du futtileasquelque sorte garanti par le Paradis
primordial. La filiation est manifeste entre lesthgs ducommencemerdt les mythes de la
fin, ces derniers étant généralement imaginés commengthes de restauration aprés un
grand bouleversement purificateur.

De 14, chez les Occidentaux, judéo-chrétiens paitalgeé et par culture, une révolte
spécifique contre les conditions injustes de Itexise humaine, un refus destinet, depuis
quelques siecles, une formidable énergie créatfit®pies sociales dont les manifestations
extrémement diverses vont des réves les plus &stEs aux réalisations tout a fait concretes.
Et c’est de la transformation de la société quastndue une amélioration spontanée et
automatique des individus et la disparition de dsues aliénations. Considérées par leurs
auteurs soit comme le fruit d'une évolution oblgat, spontanée et pacifique de I'humanité,
soit au contraire comme la résultante d'une aglanifiée, délibérée, imposée et dirigée par
un sauveur les inspirations et les voies, de Thomas More axMseront multiples. Mais,
portées par l'idée-force d’espérance, elles auromtes une méme et commune obsession :
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voir I'Humanité réunie en une entité collectivequa apres la fin absolue de I'Histoire et du
Temps attendue par I'eschatologie judéo-chrétienne.

Pour de nombreux auteurs, surtout a la fin du XVflet au XII° siécle, le Paradis du
futur sera issu du Christianisme avec, comme cagdtique fondamen-tale, celle de
réaliser I'Unité spirituelle du genre humain. Cettperspective d'un monde christiano-
centré revient, en effet, comme un leitmdflv

Joseph de Maistre (1753-1821) voit ainsi pour leisfihnismeun avenir majestueux
Apres 1815 et la chute de Napoléon, il réve d'umgamisation de I'Europe sous le pouvoir
spirituel du Souverain Pontife a Romell faut, dit-il, nous tenir préts pour un événement
immense dans l'ordre divin, vers lequel nous manstevec une vitesse accéléré®ans sa
jeunesse, comme le montre en 1782 g@moire au duc de Brunswick avait compté sur la
Franc-maconnerie, ahristianisme transcendanpour réalisefUnité universellevue comme
un retour a la splendeur primitive ou Dieu avagtggl I'espece humaine.

Frédéric Schlegel (1772-1829), romantique allemaovverti au Catholicisme, mise s«r
un feu régénérateur et nouveau coulant de la Croit « sur la loi de I'Evangile pour
rétablir I'Age d'Or » Il attend« un état social, otl, comme I'Infaillible parola promis, il n'y
aura plus qu'un troupeau et qu'un pasteurAu début du XVIIf siécle son compatriote
Leibniz, qui était luthérien, avait lui aussi prélunité religieuse du monde autour du
Christianisme. Misant sur l'aide des puissancesdentales il forma le projet d'une Eglise
universelle s'étendant notammerde<a Mer rouge au Japon ».

Pour Chateaubriand (1768-1848), le Christianisrpeésents« le perfectionnement méme
de la société »Dans sedMémoires d'outre-tombd, écrit : « Lumiere quand elle se méle aux
facultés intellectuelles, sentiment quand ellesgae aux mouvements de I'ame, la religion
chrétienne croit avec la civilisation et marche @de temps ; un des caracteres de la
perpétuité qui lui est promise, c'est d'étre tougodu siécle qu'elle voit passer, sans passer
elle-méme. La morale évangélique, raison divinguap la raison humaine dans ses progres
vers un but qu'elle n'a point encore atteint ; apwvoir traversé des ages de ténébres, le
Christianisme devient chez les peuples moderngsrfectionnement méme de la société.»

Saint-Simon (1760-1825), tout en contribuant aiédike positivisme et le socialisme,
pense quant a lui qu&ge d'or du genre humain n'est point derrieresneuLe nouveau
Christianisme accélérera les progres de la civiiisa avant de devenir la religion universelle
et unique [...] La nouvelle organisation chrétienrmoursuit-il, déduira les institutions
temporelles et spirituelles du principe que toushemmes doivent se conduire a I'égard les
uns des autres comme des fréres »

Félicité de Lamennais (1782-1854) damsLivre du peuplentrevoit« I'époque heureuse
ol le monde ne formera qu'une méme cité régiegardme loi, la loi de Justice, d'Egalité et
de Fraternité, religion future de la race humaimait entiere, qui saluera dans le Christ son
législateur supréme et dernier »

D'autres prophétisent I&louveau Royaume de Dieau la Nouvelle Jérusalentdéja
annoncée dansApocalypse Owren (le fondateur de la communauté américameNdw
Harmony) attend, lui, lgrande Humanité unique de la tereéle Paradis terrestre unifié.

En fait, si cette aspiration a I'Unité s’est pautiere-ment manifestée au XVilet au XIX
siécles, on peut la déceler bien plus tot danstbie chrétienne. Dés le %siécle, nous dit
Dupronf?, les croisades qui ont soulevé des peuples emtiens pas été seulement des luttes
sanglantes pour reprendre le tombeau du Christrausulmans. Elles ont représenté d’abord

80 14 plupart des citations de ce chapitre sont tided’'ouvrage déja cité de Jean Delumellille ans de
bonheurFayard, 1995.
81 e mythe de croisad&allimard, 1997.
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« un acte collectif d'incarnation de l'unité sine espérance de réunir les hommes autour de
I'unique Dieu dans l'unique Ville.

Pour de multiples auteurs du XIXsiécle, héritiers des Lumiéres et anticléricauxe c
n'‘est plus le Christianisme mais le Progres, fruite la Science et de la Raison, qui
permettra I'avenement du futur Paradis Terrestrerdaune paix universelle et définitive.

Auguste Comte (1798-1857) exalte dans €atéchisme positivista solidarité qui, en
s'étendant a tous les hommes, est I'expressiore dainnouvelle et le fondement de la
Religion de I'numanité« Notre bonheur et notre méritécrit-il, consistent surtout a nous
approcher autant que possible de cette unité d@mssér graduel constitue la meilleure
mesure du vrai perfectionnement personnel ou secial

Pour P.J. Proudhon (1809-1875) ddms Philosophie du progres « Ce que ni la
gymnastique, ni la politique, ni la philosophie nigsant leurs efforts n‘auront su faire, le
Travail I'accomplira [...] Alors, enfin, le logossa manifesté, et les laborieux humains, plus
beaux et plus libres que ne furent jamais les Greesis nobles et sans esclaves, sans
magistrats et sans prétres, ne formeront tous ebkersur la terre cultivée, qu'une famille de
héros, de savants et d'artistes... »

Victor Hugo (1802-1881), porteur enthousiaste dggences de son siecle, écrit daes
Misérables: « Le XIX siécle est grand, mais le XXiécle sera heureux... Une révolution est
un péage. Le genre humain sera délivre, relevésaén Freres, qui meurt ici meurt dans le
rayonnement de I'avenir, et nous entrons dans aimdé toute pénétrée d'aurore. »

Et, dans un de ses poemes, il interroge et répond :

« Ou va-t-il, ce navire ? Il va, de jour vétu,

A l'avenir divin et pur, a la vertu,

A la science qu'on voit luire,

A la mort des fléaux, a I'oubli généreux,

A l'abondance, au calme, au rire, & I'homme heuteux
Il va, ce glorieux navire,

Au droit, a la raison, a la fraternite,

A la religieuse et sainte Vérité ».

Michelet(1798-1878) écrit sBible de I'Humanité.

Renan(1823-1890), quant a lui, ne doute guere glmimanité arrive un jour a un tel état
de perfection intellectuelle, a une synthése siptéta que tous soient placés au point le plus
légitimement gagné par les temps antérieurs ettquse partent de la d'un commun accord
pour s'élancer vers l'avenir [...] Alors tous tirt dans le méme sens ; alors la science,
maintenant cultivée par un petit nombre d'hommescuts et perdus dans la foule, sera
poursuivie par des millions d'hommes, cherchanterde la solution des problemes qui se
poseront. »

Si le catholicisme dans son ensemble, notammensadniérarchie, rejeta formellement
pendant prés de deux siecles le progrés en taitégumoderne, il reste néanmoins que I'on
trouve dans son sein, dés le XViiécle, des esprits, tel le philosophe et théeloginglais
Joseph Priestley, pour rattacher la notion de pgygfans son acception laique et moderne, a
celle desalutchrétien.

Dans une inspiration voisine, on peut citer Pédi878-1914) qui dédie skeanne d'Arc
« a tous ceux et a toutes celles qui seront matear mort humaine pour I'établissement de
la République socialiste universelle Révant de la Cité harmonieuse, il éckitles citoyens
de cette Cité n'ont pas les sentiments que nousmoos) I'émulation, la rivalité, la
concurrence, la guerre civile, I'ambition, I'aninitgés la colere, la vengeance, la rancune,
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I'envie, la méchanceté. lls ne savent pas ce qs gue le mensonge... ils ne savent pas ce
gue nous nommons la haine. »

Et, beaucoup plus pres de nous, Teilhard de Chasdins doute dernier visionnaire
utopiste du XX siécle, reprendra en 1954 le méme théme dassdirections de l'avenir.
Poursuivant son réve de concilier le Christianisphdla Science, il voit dans le Christ-
Universel« le point Omega de la Création : foyer cosmiqueification et d'union, terme
supérieur de I'unanimisation »

Héraut de I'Unanimisme, théoricien dut, passionné de I'Avenir, Teilhard de Chardin
développera & la fois I'idée «’un type humain supérieu®- sorte de surhomme a
'avenement duquel la biologie et la médecine aumour tache de participer par des
moyens divers : sélection, contrdle des sexespractes hormones, hygiéne..- »t l'idée
d’'une société unanime ou la pluralité moderne dasians telle gu’elle existe dans les
démocraties libérales est dépassée : c'est I'Hiatetsel, corps politique de la Noosphére.
Dans cette perspective, les régimes totalitaireslde sur la prise en considération du Tout
(fascisme et communisme) apparaitront a Teilhamnee riches de sens, imparfaits mais
perfectibles? Il décrit ainsi le stade futlft: « Confiance en un avenir illimité, ou toutes les
valeurs positives de la civilisation s’uniraient rda une totalité exaltant les valeurs
individuelles. Passion supérieure, ou se trouveragela fois repris et consommeés, dans une
synthese nouvelle, et le sens démocratique dets di@ila personne, et la vision communiste
des puissances de la matiere et I'idéal fascisgedliges organisées ».

Dans ces propos ou pointe la tentation eugénistaiceun homme nouveau, perspective
que I'on retrouvera amplifiée notamment chez leasizatholique Alexis Carf€| devant cet
espoir fou de concilier démocratie, communismeastiEme, comment ne pas voir I'utopie
paradisiaque en marche ?

Contrairement aux penseurs précédents qui, fonci@ent optimistes, misent pour la
plupart sur une réconciliation universelle par une2génération spontanée des hommes,
beaucoup d'autres, se rappelant Machiavel, ne crdigpas au progrés spontané de
I'humanité. Pour ces « realistes » conscients demalignité humaine, I'avenir radieux ne
peut résulter que d'un courant volontariste, voirévolutionnaire, avec l'instauration de
I'égalité effective, I'abolition du capital, I'éduation obligatoire...

Et ce sera l'utopie socialo-communiste avec sesfdéhaires et ses croyants, les uns
humanistes pacifiques comme Considérant ou Jeaas]ades autres révolutionnaires comme
Marx. Pour ces derniers, suivant le schéma de penbkéétien, lePéché Originelde
I'humanité a été I'exploitation de 'lhomme par lihme et I'avenement de I'ere nouvelle et de
I'hnomme nouveawne peut venir que par la Révolution finale et t&cg d'un Sacrifice
rédempteur, avec un Messie-Sauveur (le prolétagiatles sacrifiés (le petit groupe de ceux
qui offrent spontanément leur vie pour la Causelaetfoule de ceux qui la perdent
involontairement au nom de la méme Cause). Il yuaraligieux et du sacré dans cette
idéologie : ne parle-t-on pas de catéchisme etoilesdcialistes, de salut et de religion
nouvelle et, a 'exemple du conflit apocalyptiquere le Christ et I’Antéchrist, du triomphe
définitif du Bien sur le Mal ?

« Plus de pauvres, ni de riches, ni de domestiqees; E. Cabet en 1847 plus
d'exploiteurs ni d'exploités ; plus de soucis aingjoisses ; plus de jalousie ni de haines ; plus
de cupidité ni d'ambition ; plus ou presque plusisifs, ni de paresseux, ni d'ivrognes, ni de

82| 'énergie humaineSeuil, 1962.

8 'avenir de I'hommeSeuil, 19509.

84 Cahiers Pierre Teilhard de Chardin - N° 3.
8 | 'homme, cet inconntPlon, 1935.
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voleurs. L'éducation et l'aisance détruiront a damdjue tous les crimes et méme les vices. On
n‘aura plus besoin ni de lois criminelles, ni dét@inaux, ni de gendarmes, ni de police, ni de
prisons, ni d'échafauds... »

Avec Marx, une réalisation historique majeure estrexue tandis que se dessine la
promesse d'une délivrance apparaissant a I'évideooeme une transposition laicisée de
I'eschatologie et dusalut judéo-chrétiens. Dank’ldéologie allemandeijl écrit : « Les
philosophes n’ont fait jusqu’ici gu’interpréter lmonde de différentes maniéres. Ce qui
importe, c’est de le changer »

Pour Jean Jaures«: Demain, quand tous les producteurs seront affniecquand ils
seront, dans leur travail méme, pleinement liboggand ce travail sera un acte de liberté et
non plus un fait de la nature, c'est 'Humaniteeetiéme qui descendra au plus profond des
puits, qui labourera les chaumes, qui fondera ettébara les métaux : ce ne sera plus la
servitude de 'homme se mélant a la servitude Heses, mais la haute liberté fagconnant la
terre, ses forces et ses éléments ; la terre atéa&iment conquise par I'esprit de liberté. »

« Certes, il est sans doute difficile de se repreentierement ce que sera cette nouvelle
sociétéit-on dans un Cours de Marxisnmaais il y a des choses que I'on peut affirmer.Dan
la société nouvelle, dans la société communistey iura plus de police. Il n'y aura plus de
prisons. Bien entendu, il n'y aura plus d'églidés'y aura plus d'armée. Il n'y aura plus de
prostitutions de toutes sortes. Toute idée de aonte disparaitra [....] Quand on sait que
cette voie est celle de I'évolution humaine quicaifgza aux hommes la fin de tant de miseéres,
que c'est la voie scientifique, la voie certaine,aole sentiment que I'on combat pour la plus
grande des causes ».

La pratique révolutionnaire des années 60 en Amérigtine, dont parle savamment Régis
Debray?®, vient appuyer particuliérement la filiation ctieéine des théoriciens précédents et
étaler la force culturelle du mythe de la rédemptimi s’associent pour le salut universel,
incarnation et sacrifice« Par-dela le messianisme traditionnel et ostelesi soif de justice
et espérance du Royaume - c’est la morale sa@ificidu devoir qui anime les militants
immédiatement confrontés au martyre : les themesachiat par la souffrance, du salut par
la mort, de I'expiation du passé s’habillent damsviocabulaire marxiste-léniniste, en des
termes qui laisseraient Marx et Lénine perplexeérivés qu’ils sont des mystiques
castillanes. La libération nationale comme rédemptdes opprimés, la révolution comme
régénération, I'engagement comme vocation, la dis@ comme dévotion, « el hombre
nuevo » qui dépouillera le vieil homme, figurent teates lettres, par exemple, dans les
premiers Manifestes de la Havane (1960-1962) dedahgue est toujours commune a ceux
qui tombent la-bas les armes a la main. »

L’'utopiste socialiste peut mourir, il sait qu’aprdei, pour une nouvelle forme
d’'immortalité, viendra un monde merveilleux...

Ainsi, dans le Ciel ou dans une fle lointaine, ditades temps ou au terme rapproché
d’'une révolution ou d'un progres, comme suite dun®n mystique amorcée sur terre ou
comme sanction d'une vie de sacrifice, le salusgerel ou communautaire reste une
aspiration fondamentale des héritiers du riche emantmythique de la civilisation gréco-
judéo-chrétienne..Jour de Yahvéles HébreuxNouvelle Jérusalende Saint JeanCité
céleste Cité des SainisCité de Dieud'Augustin, Cité idéalede Platon et de Rabelais
(I'abbaye de Théléme dans Gargant@ig radieuseCité du Soleilde Campanelld\ouvelle
Atlantide de Francis Bacortité des Finsdde Kant (au stade d&accomplissement total du
genre humaijy Cité harmonieuse de PéguMonde nouveaudes chrétiens et des marxistes...

8 Critique de la raison politique ou I'inconscientligieux, Gallimard, 1981.
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que d'expressions témoignant de la tension veRute paradisiaque rétablissant I'’Age d’or
primordial !

En définitive,
la croyance dans un paradis personnel eschatologigu
- c'est le succés formidable de la religion chréteependant prés de vingt siecles,
- c'est aussi, suivant les hommes : la sérénit@rgjoisse devant la mort, le courage et la
peur, le combat et la résignation, l'activité lauspldébordante dans Imonde et la
contemplation paisible au fond d'un cloitre, I'amdw prochain et le viol des consciences,
- c'est encore Ste Thérése de I'Enfant-Jésus amtint de passerson ciel a faire du bien
sur la terre »et Simon de Montfort ordonnant sans états d’ame Tuez-les tous, Dieu
reconnaitra les siens. »

le mythe d'un futur Paradis Terrestre :

- c'est, suivant les projets élaborés : la tolézagic!'intolérance, la bonne conscience et le
parfait cynisme, I'amélioration de la condition desnmes et un nouvel esclavage, la liberté
et le goulag, la paix et la guerre,

- Cc'est aussi, pour ddendemains qui chantgntes communistes courageux devant les
pelotons d'exécution comme les communistes qUYRSS, en Chine et ailleurs, ont exécuté
des millions de leurs compatriotes,

- c'est encore le réve de Félicité de Lamennargedlité de Justice, d'Egalité et de Fraternité
comme les vers enflammés d'Aragon, de retour d'URESE30 :

« L'éclat des fusillades ajoute au paysage

Une gaité jusqu'alors inconnue

Ce sont des ingénieurs et des médecins... qu'autexe

Tout cela au nom de I'Espérance...

L'Espérance qui, pour Pandore, estdmsolationde linfortuné ayant tout perdu, pour
Péguyune petite fille pour le Christianisme une grande vertu (une veréologale), cette
invincible magicienne qui soutient les hommes dansombat quotidien de la vie peut aussi
étre un handicap si elle contrarieviaie vie, celle du présenklLes salles d'attente ne sont
jamais des séjours agréableésyrit Pauwel¥, si jéprouve ce monde comme lieu d'attente, je
m'y sens flottant, oppressé, inquiet, sans undés ontact. Tous ces vagabonds sont en
suspens et fermés. Et ce train qui n'arrive pasié@ horreur ! Passer toute sa vie ici ! Si je
pense que ce monde n'est que l'attente d'un aguresuis-je ? Un nomade bloqué dans une
galerie des pas perdus. Un exilé de I'avenir ».

Et Camus, dank'homme révoltén'affirme-t-il pas lui aussi que« Tout le malheur des
hommes vient de I'espérance »

87 Ce que je crois, Grasset, 1974.
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LE REVE MYTHIQUE DE L'UNITE

Comme nous venons de le voir, tous [@®phetesoccidentaux des futurs paradis
terrestres, témoins d’'une nostalgie irrépressitdsué de la tradition monothéiste et
platonicienne, nourrissent une foi commune, cedld'dnité de pensée de tous les hommes.
Pour de tels visionnaires, l'unification du genueniain, lagrande humanité unique de la terre
est a la fois la condition primordiale et l'abos#isient de ce Paradis @oexisteront
pacifiguement le loup et I'agneavecun seul berger et un seul Pasteur. « Que tous soien
un, comme toi, Pére, tu es en moi et moi en tition dans Evangile de St JeaTeilhard de
Chardin modernisera ce réve avec sa formule célébreout ce qui monte converggvers
le Point Oméga : le Christ Universel).

Or beaucoup de données permettent de penser gu#'agit la que d’'une vision trés
partielle, amputée d’'une partie du réel :

- dans I'Univers en expansion les éléments cosmigiédoignent les uns des autres ; en
d'autres termes, les écarts se creusent entréecesrds,

- la matiere en se complexifiant crée de la vielaetie a son tour crée de la conscience
suivant un processus de continuité (processuspaéfassé au ¥siécle avant notre ére par les
grecs Leucippe et Démocrite),

- quant a la conscience, sa fonction est non seuenheconcentrer(selon un processus de
convergence) mais aussexploser(selon un processus de divergence).

Le processus de convergence de la conscience ¢dadud’abord vers ce que traduisent
les mots de rassemblement, d'unification, d’homéigation, d'unanimisation, de fusion,
d'uniformisation, de banalisation, de cohésionc@®munion, de consensus, d'égalitarisation,
de globalisation... Il comporte une réduction gyt

C'est dans cette perspective que se situent, pampg, ['édification des unités
territoriales, laborieuses ou idéologiques (a bags®losophique, raciale, ethnique,
religieuse...), la construction actuelle de I'Europes entreprises de solidarité et le
mouvement humanitaire, le rapprochement des sekaséricanisation de certaines
coutumes, les rassemblements cecuméniques.

Dans ce processus de convergence, d'ordre, diirguiles causes produisent des effets
prévisibles et I'avenir est inscrit dans des laesgellesC’est le monde commigorloge celui
que suggere le mythe judéo-chrétien de la Créatmmde dont il s’agit de comprendre les
mécanismes et de déchiffrer les énigmes.

En radicale opposition a ce processus, il en esawtre aussi important : celui de la
différentiation progressive des consciences indwils quant au champ de la connaissance,
de la culture, de la liberté, processus dans leghetijue individu a sa route de direction
incertaine et de port inconnu... Ici, dans une @amh vers I'hétérogeéne, les consciences
deviennent de plus en plus indépendantes des coautam: famille, tribu, cité, nation... La
diversification et la multiplication des groupes parspective religieuse, philosophique,
culturelle, nationaliste sont la conséquence dde cspiritualisation. D'ou les divers
phénomenes patents survenant sous nos yeux : mdetéa singularité individuelle,
reconnaissance progressive des droits des hommaspé@s des droits de 'hnomme abstrait
mais de chaque homme dans son unicité et sa pidgrite), multiplication des sectes et des
communautés, inefficacité de lI'eecuménisme doctrmate les communautés chrétiennes,
multiplication des mouvements nationalistes, sd=es et identitaristes, éclatement
spontané de lapatrie socialiste en nations autonomes, accélération diouvertes
scientifiques, diversification des disciplines, engmtation des écarts d'ordre économique et
culturel, individualisation croissante de l'art¢.et
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Ce processus de divergence dans lequel se manifésteréalités concrétes du monde,
c’est le monde commehaos le monde de la contingence et de I'aléatoirdadmmplexité et
du désordre, de la confusion et de lI'incohérencéestde monde des inégalités naturelles des
hommes mais c’est aussi, il y a vingt-cinq siechagtjgone face a Créon. C’est le monde de
la concurrence, des guerres et des exterminatiassives mais c’est en méme temps le
monde du progrés avec le renouveau perpétuel gexitds de I’humanité Nous entrons
dans un monde ou I'on réalise que c'est le désaydreest créateur [...] ou les défauts sont
fertiles, écrit Cl. Allegré®.

Ainsi sommes-nous en présence de deux phénomenmEssésp que la science vient
confirmer.« Quand les cellules se mettent en sociétét de Rosndy, elles accédent & une
individualité plus grande encore que si elles éttisolées. L'étape de macro-organisation
comporte, c'est vrai, un risque d’homogénéisatitengtaire, mais aussi des germes de
diversification. Plus la planéte se globalise, pie se différencie »l en est de méme dans
l'infiniment grand : sous l'apparente régularitésdéléments célestes les astrophysiciens
décélent le chad$

Ces deux phénomeénes conjoints sont a propremdst pasmiques : c’est dire qu’ils sont
inexorables et obligatoires. Comme toujours vonbuer tous les sentiments humains, les
meilleurs : amour, solidarité, compassion, toléeanenais aussi les autres : égoisme, orgueil,
jalousie, ambition, intérét... et I'on peut, biettemdu, considérer que b®n cotoie lemauvais
ou que leBienvoisine avec leMal. En fait, ces deux phénomenes ne sont en eux-m@mes
bons ni mauvais ni justesni injustes,ils ne représentent ni Bienni le Mal : ils sont Ce qui
ne veut pas dire que la contemplation passive riggalités soit de mise et que I'on renonce
par principe a peser sur le cours de I'Histoird’otdre du monde. Ce sera méme la mission
de 'lhomme, et de ce que nous appelorviisation, que de corriger laatureoriginelle.

L'Harmonie du monde qui inclut la violence commadm-violence (parfois au nom de la
justice), qui inclut l'unique et le multiple, lengulier et I'universel, l'ordre et le chaos,
l'autorité et I'obéissance, la domination et la tpabion, ou tout progres implique une
régression, ou toute renaissance est suivie d’énadince, cette harmonie ne reposerait-elle
pas sur la coexistence des contradictions (avelipaconciliation) ou, comme le disait
Héraclite, suk l'opposition des contraires»

Ainsi les hommes seront toujours dans un dilemme gun'a rien de conjoncturel.
Témoins et acteurs, ils seront perpétuellement tend et écartelés entre les deux
processus conjoints de I'évolution : la convergencgui rassemble, la divergence qui
oppose. Car leur destin n'est manifestement pas Iniké que sous-tendent les mythes juifs
et chrétiens. Les penseurs occidentaux qui, tousspirés par ces mythes bibliques, ont
dans le passé edifié des systemes (il n'en exiskespguere a I'heure actuelle !) ont voulu
gue les hommes soient destinés a se donner la matrmarchent dans la méme direction
vers un but unique d'unanimité, de paix et de félite. Généreuses intentions,
désastreuses utopies conduisant au désenchantemehtau désespoir... méconnaissance
d'une donnée essentielle de I'Evolution !

8 |_a défaite de Platon ou la science du®Xkcle Fayard, 1995.

8 a plus belle histoire du mond8euil, 1996.
0 Trinh Xuan Thuanl.e chaos et I'harmonidsayard, 1997.
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CHAPITRE ONZIEME

DE QUELQUES AUTRES VALEURS
INDUITES PAR LES MYTHES CHRETIENS

On parle volontiers a I'heure actuelle de valaimetienneu de valeurgvangéliquesll
faut bien voir que de telles expressions ne sostégmpivalentes. D’'une part, le contenu
mythique duNouveau Testamenet notamment celui deBvangiles n'est que celui du
Christianisme naissant. D’autre part, dans cegsédlifaut, non seulement bien distinguer
I'apport de Jésus lui-méme de la doctrine propréncbrétienne que, apres sa mort, Saint
Paul et quelques disciples devaient édifier autbeirsa personne. Cet apport de Jésus
comporte des valeurs qui sont soit de type mythspiede type pastoral, toutes valeurs qui
ne sont pashrétiennesnaisjuivespar héritage.

Parmi lesvaleurs(rappelons que ce terme est neutre a pyioglevant particulierement de
la théo-mythologie adoptée ou instaurée par le SBanisme, outrel’Espérance vue
précédemment, nous en avons retenu quatrBuddisme élément essentiel de la philosophie
sous-jacente a bien des dogmeajrour et la Souffrance portés par le mythe du Christ-
Rédempteur, enfin I€ulpabilité, valeur basique de la culture chrétienne, issleefais du
mythe de la Chute et du mythe de la Rédemptions@w sans doute ces valeurs qui ont
marqué le plus profondément la conscience occitlentes deux derniers millénaires. En
rassemblant les consciences par l'intermédiairsatue, elles vont constituer pour I'Occident
un gigantesque réservoir d’énergie.
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LA CONCEPTION DUALISTE
DE L'UNIVERS ET DE L'HOMME

« Le dualisme s'amorce dés l'apparition de I'Homapiens »écrit E. Morin. On peut
méme dire avec Bernadette Lamboy gua dualité est inhérente a la pensée humairguet
I'éveil de la conscience introduit ipso facto lerge du dualisme.»Mais le développement de
la pensée dualiste va revétir des degrés tout difesrs. Ici on constate des orientations avant
tout unitaires ou I'expression dualiste est a peirgrquée, ailleurs ce sont des doctrines
extrémement difféerenciées et structurées comme eut fe voir dans les mythes des
principales religions : Bouddhisme, Hindouisme, alathe, Christianisme, Islam..., mythes
dans lesquels entrent souvent en opposition dengipes, I'un bon, l'autre mauvais.

Apres avoir hérité des cultures grecque et juivélaboré sa propre doctrine, qu’en-est il
du Christianisme ?

Le dualisme monde-dieu et ame-corps

Chez les Grecs

L'univers de Platon comporte deux domaines en aj@os: l'un, en perpétuel
changement, est celui de la perception sensildestpparences, l'autre, immuable, est celui
des idées auquel on accéde par la pensée. Au sodenratte construction pyramidale un
démiurge, source de toutes choses, représenteite BiVrai, I'Absolu, I'Infini... Il se retire
du monde une fois son ceuvre accomplie.

Pour Aristote, Dieu est également congu comme iextéau monde, mais le monde reste
malgré toutdivin. L'univers est animé, I'ame du monde est divineiopédane de Colophon,
au \ siécle avant notre ére, définit ainsi la divinlgmmel'ame du monddandis que le
monde est vu comme urieéophaniePour le paganisme, il y a donc bien dualisme mais
dualisme trés modéré. Le monde, notamment I'honpadjcipe de la substance divine. Il
contient du sacré.

Au dualisme de l'univers répond, pour Platon, lalité de 'hnomme constitué de deux
éléments parfaitement distinctd'ame et le corps participant de deux mondes différents.
L'ame appartient ainsi au monde des idées ; el gue momentanément associée au corps,
élément matériel dans lequel elle a chuté et gmgrisonne. Par sa partie rationnelle, elle
préexiste au corps et est immortelle. La destrodio corps ne saurait coincider avec celle de
I'dme ; la vocation de I'nomme est de se libérerlgms de la chair pour que I'étre spirituel
puisse recouvrer sa liberté. Toutefois, comme Hawsns déja noté, I'opposition entre les
deux éléments n'est pas aussi radicale que daBhristianisme : la psyché grecque (pour
nous I'ame), représente essentiellement I'énetgie principe vital, reflet du divin.

Chez les Grecs, il reste que le sacré est part@sept.« Dans un tel systemecrit
Vernant?, le religieux n’est pas confiné dans un secteurs pil est & I'ceuvre dans toutes
les institutions, dans toutes les pratiques, psvéepubliques, dont il constitue une dimension
fondamentale. Ainsi n'y a-t-il pas entre sacré mifgne une opposition simple et tranchée,
mais plutdt un sacré omniprésent qui revét des dsriiverses, depuis le sacré totalement
interdit et intouchable jusqu’au sacré dont lesuwlieont laissé aux hommes sinon I'entiére
disposition, du moins le plein usage dans les éisniermises. Cette religion est, d’autre part,
étrangere a toute forme de révélation, elle ne a@nni prophéte, ni messie. Elle s’enracine
dans une tradition qui englobe, intimement mélédley tous les autres éléments constitutifs
de la civilisation hellénique. »

1 Op. cit..
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Dans les religions mésopotamiennegu’ont pu connaitre les Hébreux en exil, il s'agit
aussi d'un dualisme modéré ou le monde et la dévimé sont pas sans relation. Dans une
version sumeérienne, il est dit que le cosmos ppeti@ une double nature : unaatiere
ambivalente, sinon franchement démoniaque efarmeedivine. Dans une autre il est précisé
que «'homme partage la substance divine et le souiiiée &'En-ki.

Dans le Judaismepar contre, comme nous l'avons vu précédemmer@Grdateur et le
Créé n'ont absolument rien de commun. Il y a diSeoité radicale entre les deux éléments :
Dieu est Absoly le Transcendantle Tout Autre Le monde ne participe pas a la nature de
Dieu, il n'est paslivin.

Le Christianisme ne fera que préciser, au cours des temps, lestualfoncier issu du
mythe de laGenése en 1870 le Concile Vatican | confirmera de naweue« le monde est
totalement distinct de son créateur »

Cependant, malgré leur donné initial commun, lealkrde et le Christianisme vont ensuite
diverger profondément dans certaines de leurs tatiens. Le Judaisme va exalter la vie
suivant une conception manifestement unitaire -paint qu'il n'est généralement pas
méritoire de la perdre, méme par héroisme - tamade Christia-nisme, porté par le Péché
Originel, va étre imprégné au plus profond de |é@&mme de Iidée contraire : la
déconsidération pour ce monde d'ici-bas qui, pesr gremieres générations chrétiennes,
devait d’ailleurs se terminer bientdt avec le retdu Christ en sa ParousieN'aimez pas le
monde dit Saint Jeanni ce qui est dans le monde. Si quelqu'un aimededa, I'amour du
Pére n'est pas en lui, puisque tout ce qui est damaonde - la convoitise de la chair, la
convoitise des yeux et la confiance orgueilleusesdas biens - ne provient pas du Pere mais
provient du monde >Et encore « Nous savons que nous sommes de Dieu, mais qenbe
tout entier git sous I'empire du Mauvai¢l3dn 2, 15-16 et 5, 19).

Pour Saint Paul « Il faut regarder toute chose comme excrémem,adigagner le Christ
et d'étre trouveé en luitandis que Tertullien s’écriec Qu'y a-t-il de commun entre Athenes et
Jérusalem, entre I'Académie et I'Eglise ? Pour nousus n'avons pas besoin de curiosité
aprés Jésus-Christ, ni de recherche aprés I'Evangil

« Au milieu de la grande renaissance artistiquditééraire des premiers sieclegcrit
Alain de Benoist, les chrétiens allaient, étrangers cultivant ledra@égeté, indifférents ou
plus souvent hostiles [...] Tout, du reste, lewitédbjet de haine. Les colonnades des temples
et des allées couvertes, les jardins ou coulaiest fontaines, les autels domestiques ou
grésillait la flamme sacrée, les riches demeures, uniformes des légions, les villas, les
navires, les routes, les travaux, les conquétasidiées : partout le chrétien voyait la marque
de la Béte ».

Cette pensée, dont le monachisme représentera ese mhnifestations les plus
spectaculaires (la regle de Saint Benoit recommangenoines de se rendre étrangers aux
affaires du monde )»sera extrémement prégnante dans tout I'Occidbrétien. Pour de
nombreux fideles la terre, vallée de larmes ourgiatent les forces du Mal et celles du Bien,
le Prince de ce monde et le Pere céleste, ne tiansfii’'une étape transitoire avant I'éternité
du paradis. Ainsi faudra-t-il attendre le secondlénaire pour que la papauté adopte les
ceuvres d’art et pratiquement le X3iécle pour que I'Eglise de Rome se départisseawiis
de la Science, d’'une certaine attitude de dédaitheomépris.

Si le Christianisme, en ce qui concerne sa cormeptiu monde et de Dieu, a été
essentiellement tributaire de la pensée dualistéudaisme et a rejeté la pensée unitaire de la

%2 préface a L. Rougiet,e conflit du Christianisme primitif et la civiiion antique Copernic, 1977.
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philosophie grecque, son option, en ce qui conclergenception de 'lhomme, est différente.
Puisant dans la culture gréco-romaine le dualisgsedtténué qu’il y trouvera il va accentuer
profondément celui-ci et rejeter formellement lang#e juive qui est ici profondément
unitaire. Pour cette derniere, en effet, ’lhommaaret, charnel, est une ame vivante, une
seule et méme substance, disons aujourd’hui urié psiychosomatique : il n’y a aucune
dichotomie entre leorps et I'ame C’est dire que la question de l'origine de I'ande, sa
préexistence par rapport a la conception de I'Btn@main ou de sa création concomitante a
celle du corps, est une question totalement dépeuwle sens dans la pensée biblique et juive.
C’est la pensée platonicienne qui va passer diremté dans le Christianisme lequel va
maintenir 'ame d’essence céleste (créée par Dieunament de la formation de I'étre
humain) et le corps d’essence terrestre comme édiEgments parfaitement distincts : ce sera
une de ses bases théologigues fondamentales. Pdl plu souvent les opposer, I'ame étant
I'élément privilegié objet de toute I'attention, rps n’étant que I'élément accessoire
volontiers méprisé. Ce n’'est guere qu’'apres la miors de la sépulture, que le corps
réhabilité recoit, dans la perspective de la Réstion, les honneurs de I'Eglise.

Pourtant, du mythe de I'Incarnation - dans lequeDieu se fait Homme, un homme se fait
Dieu - unevaleur absolument inverse de la précédente aurait putiéée : celle d'une
formidable valorisation du corps. Cette interpiiétan’a pas prévalu dans le Christianisme.

Il faut noter toutefois que le dualisme proprememetien est resté en retrait par rapport a
celui de certaines courants religieux issus dugfianisme, courants que celui-ci a toujours
considérés comme hérésiarques. Ces mouvements dentpdeux principes éternels co-
responsables de la Création avec deux mondeségdasadintagonistes, uBonet unMauvais
Il en est ainsi du Gnosticisme (ou le démiurgeneativais), du Manichéisme (qui est une
variante du Gnosticisme avec bhan démiurge) et du Catharisme (adopté notammentgsar |
Albigeois jusqu'a la chute de Montségur en 124d)stmouvements issus du Mazdéisme
iranien. Dans la culture chrétienne le Serpent [ogifer) qui a gaché la création en
provoquant I'expulsion du paradis et les malédigtiqui s'ensuivent, n'est qu'une créature et
non un démiurge. D'autre part, la Résurrectionalehair, a la fin des temps, verra une
réunification et une réconciliation définitive darps et de I'ame.

Né au confluent des deux cultures juive et grétinda le Christianisme a donc été
confronté a des courants dualistes variables.nSilééinitive, il a intégré le dualisnraonde-
dieu issu du Judaisme et le dualisrame-corpsissu essentiellement du platonisme, sa
doctrine ne s’est vraiment batie et structurée wpcdes siecles pendant lesquels les héritages
se sont opposés plus ou moins violemment. Ce gieste, en effet, qu'au Xflsiécle que
cette doctrine va s’officialiser sous linfluencarpculiere de Saint Thomas d'Aquin et du
pape Innocent Il qui vont distinguer nettemensaeré et le profane, I'Eglise et I'Empire. Par
la suite ce mouvement va particulierement s'éparsauXVII1°® siécle avec Descartes.

Pour ce philosophe qui prétend prouver l'existele®ieu par la seule voie de la raison, il
existe deuxsubstances la premiére est Ipensé ou lame la seconde estdtendueou la
matiere Avant Descartes, I'ame était volontiers consiel@@émme unsouffle de vigune
respiration un principe de vieindissociable du corps (Aristote) ou pour le bdudohe un
courant de conscienceavec Descartes, la séparation est radicale.i,Adags sa théorie des
animaux-machinedes animaux appartiennent-ils seulement au momatériel : ce sont des
automates perfectionnés. L'homme, lui, est undiigle avec une ame immortelle pouvant
vivre indépendamment du corps. Rappelons aussi e, Descartes, nos instincts et nos
eémotions sieégent dans notre corps fait de mati€eant a nos facultés supérieures
(intelligence, la raison, la morale, le langageelles résident, certes, dans le cerveau mais
sont activées par lI'ame elle-méme en rapport diseic la Toute-puissance. Ceci par
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I'intermédiaire de la fameuse glande pinéale, noenmgourd'hui épiphyses cette petite
glande en laquelle I'ame exerce ses fonctions phrsiculierement que dans les autres
parties »

Ainsi Descartes, en établissant une nette séparatitre I'esprit et la matiere, entre 'ame
et le corps, a-t-il conforté grandement le Chrigime sur un point précis et capital de sa
doctrine : 'autonomie et la permanence de I'ame.

Bien entendu, nombreux sont ceux qui ne peuventspage cette pensée. Pour eux,
I'esprit est certes tres complexe, mais il prerahm®ins entierement racine dans le corps.
Les données scientifiques montrent en effet qud yne interaction permanente entre le
cerveau et le reste de I'organisme, la penséetad$ud'un mélange de messages, messages
issus les uns de l'extérieur, les autres de liemtéméme de la personne. Contrairement a une
conception traditionnelle, les émotions elles-mémeviennent dans toute décision, pour le
bien comme pour le mak Etre rationnel peut affirmer Damasi, ce n'est pas se couper de
ses émotions. Le cerveau qui pense, qui calculedépide, n'est pas autre chose que celui
qui rit, qui pleure, qui aime, qui éprouve du plais. Certes, cette interaction ne prouve pas
de facon absolue que I'esprit trouve son originesda corps mais elle constitue sans doute la
meilleure approche de ce probléme particuliererdétat.

Dans cette perspective, il apparait ainsi avec lBotpeque « la nature est I'esprit visible,
I'esprit la nature invisible »u encore qu& la matiere est de Il'intelligence ensommeillée
».C’est semble-t-il dans le méme esprit que Jeattd@ien philosophe non-conformiste au
sein du Catholicisme, a pu écrir&ck Comme Bergson et Teilhard, j'ai la tentationcdeire
que la matiere est faite d'esprit»

A ce dualisme de I'Univers et de 'Homme présentsdia mentalité occidentale il faut
ajouter un dualisme&ie-mort comme le montre avec pertinence Bernadette LafibeyEn
revendiquant I'étanchéité entre la vie et la men, cherchant & élever un culte a la vie, le
dualisme nous a coupés de notre mort et de toutepartie de nous-mémes Alors que, a
l'age classique, comme I'a bien montré Arigk mort est & la fois non dissimulée, publique
et familiére, a notre époque elle apparait de pluplusanormaleet son rejet s'est installé
dans les esprits. La mort et la maladie ne sonttgpielque chose de naturel comme dans la
pensée grecque. Et Bernadette Lamboy d'en appeiee &ision globale de la personne en
vue d’une réconciliation car, écrit-elle a justesti« la vie et la mort ceuvrent entrelacées »

Le dualisme chrétien et la science en Occident

Pendant longtemps les Ecritures apparurent commimant tout ce qui était nécessaire
pour parvenir a I'éternité bienheureuse mais umsi accéder a « toute » vérité dans quelque
domaine que ce soit Rien ne doit étre accepté que sur l'autorité ‘dglise, dit Saint
Augustin, car cette autorité est plus grande que celle depkit humain »C'est ainsi que,
nulle part plus que dans I'Occident chrétien,Makeurs du mondet la Science n'ont été
brimées avec une telle rigueur. Méme I'Economiejroe I'a montré A. Peyrefifté semble
avoir souffert de la trés longue condamnation, Ifgglise catholique, du prét a intérét.
Pourtant, fait apparemment paradoxal, c'est end@nti que la Science et les Arts vont le
mieux s'épanouir...

% L'erreur de DescartesQdile Jacob, 1994.

% Op. cit..

% Essai sur I'histoire de la mort du Moyen-Age a jmss, Seuil, 1975.
% | a société de confianc®dile Jacob, 1995.
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Pour certains auteurs, ce phénomeéne représenteonséquence de la mentalité dualiste
issue d'abord de I&enéese. On peut I'expliquer ainsi : dans le mythe d€faation, comme
nous lI'avons vu longuement, il y a opposition etdedeux élément3ieu et lemonde Jésus
viendra d’ailleurs conforter cet enseignement grasgnt nettement les affaires de César de
celle de Dieu. Cette opposition a été vue de marseradicale par le Christianisme que les
premiers représentantsde ces deux éléments, le Pape et I'Empereur, 3€ affsontés
violemment autour du pouvoir et que, secondairemienttouple Bible-Science est venu
prendre le relais de cette lutte. Ce processugdsifion violente a abouti a une distinction,
puis a une seéparation, enfin a une indépendancéudeet l'autre des antagonistes et,
parallelement, & ce qui a représenté pour la Seiemelibération. Désormais, avec cette
dissociation des deux ordres de réalité traditidement conjoints, tandis que Dieu est rejeté
a distance dans son ciel et que le sacré appaatienprétres, le profane acquiert droit de cité.
L'homme occidental prend ainsi possession de la@at, libéré de toute contrainte, il va s'en
octroyer la maitrise d'autant plus que Prométhédevenu familier au temps de la
Renaissance, lui suggérera de relever tous les. defisi, tandis que la théologie chrétienne a
poursuivi tranquille-ment sa route, la Science, njua elle, a explosé dans son propre
domaine. Francois JacBkécrit méme ceci « C'est sans doute la structure du mythe judéo-
chrétien qui a rendu possible la science moderrze.|&science occidentale est fondée sur la
doctrine monastique d'un univers ordonné, crééyabDieu qui reste hors de la nature et la
gouverne par des lois accessibles a la raison homai Et il ajoute :« Mythique ou
scientifique, la représentation du monde que cantsthomme fait toujours une large part a
I'imagination »

Dans cette perspective, le dualisme chrétien éésian qui sépare le sacré du profane, le
religieux du politique, le ciel de la terre, I'irvible du visible, tout en favorisant le processus
de retrait du monde et en réduisant notablemeohdenp de la connaissance, aurait ensuite
permis a celle-ci d’étre largement ouverte a |'oleton objective, grace a un phénoméne de
réaction compensatrice aboutissant au résultatrsevede celui vers lequel tendait
spontanément I'esprit du Christianisme.

En somme, si I'on peut dire avec Condorcet«ieetriomphe de I'Eglise fut le signal de la
décadence, et des sciences, et de la philosoplsiel'on peut méme ajouter que le processus
de ralentissement aura duré de nombreux sieclegmble bien que ce retard ait pu par la
suite étre comblé dans une notable mesure.

De la Science, on peut rapprocher d’'une certainaiéra trois valeurs nouvellement
acquises de la modernité : la laicité, la démaeretila notion des droits de 'lhomme. Si ces
valeurs se sont manifestement construites coriigtide de Rome - la guerre des deux France
catholique et laique, royaliste et républicaineté& léngue et sanglante - il n’en reste pas
moins que le Christianisme, en séparant radicalerd@eu du monde, le spirituel du
temporel, tout en inventant parallelement I'Incéiora ou le spirituel devient sensible, a
contribué aussi a 'avenement de ces valeurs.

Avec habileté, grace aux interprétations multigespposées que permettent ses mythes et
les évangiles, le Christianisme a méme récupéré&alesrs initialement étrangeéres, les a fait
siennes avant de s’en faire le champion commereaig¢gdent les dernieres décennies.

Depuis deux mille ans, le Christianism& cessé de donner du grain a moudrda
multitude de ses théologiens, de ses moralistesedeexégetes, de ses historiens, de ses
artistes... Il n’a pas cessé non plus d'interpeléer fidéles, ddabriquerdes hérétiques et de
multiplier ses adversaires... Si I'on se souvient que le farblelessor de la pensée grecque
estsorti en droite ligne de la mythologie, comment ne gagaer aussi au Christianisme et a

e jeu des possibles. Essai sur la diversité deants.Fayard, 1981.
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ses mythes suscitant interrogations et interpmtatimultiples, un réle majeur dans le
développement de laachine a pensearccidentale ?

La pensée dualiste au sein du Christianisme :
pensée « de vie » et pensée « de mort »

Ainsi que nous venons de le voir, la théologie ttende comporte deux données
élémentaires d’esprit dualiste : une création mis¢i du créateur et une ame distincte du corps
(distincte jusqu’a la résurrection qui permet larmécation des deux éléments).

C’est sur ces fondations, qui sont pour lui vitalgg’est bati le Christianisme. Il est
pourtant un fait tres singulier : c’est cette mémasée dualiste qui, développée voire exaltée
par Descartes en philosophe chrétien au X\4iecle, s'est montrée particulierement
redoutable pour le Christianisme et a représenié sal doute le germe de son inexorable
déclin. Car cette pensée cartésienne, en distihguettement I'ordre humain de I'ordre
surnaturel, en excluant Dieu de la philosophiecampant le lien entre la terre et le ciel, ne
pouvait pas ne pas aboutir, avec Kant au X\di¢cle, a séparer le domaine de la foi de celui
de I'intelligence et du savoir. Cette évolution faguelle le religieux se déconnecte de la vie
sociale, laquelle devient de plus en plus autonampregne maintenant au plus profond la
pensée occidentale, non seulement celle des nétiaais mais aussi celle de la plupart des
chrétiens parfaitement conscients que la dogmatiésidte d’'un choix absolu et personnel et
gu’elle n'est pas communicable. Si le temps dedisgment entreeux qui croient au ciedt
ceux qui n'y croienpas semble ainsi venu avec la séparation radilesledeux domaines en
cause, il reste que la communauté chrétienne esteva une attitude d’adhésion aveugle au
dogme hors de toute réflexion, cette attitude galitrement illustrée par quelques
théologiens protestants et qu'on a qualifiéefidéiste Il en résulte que cette communautée
dans son ensemble va étre le siége d’'un profoperetanent malaise. Le chrétien du XX
siécle, constate avec peine le théologien cathelifr@smontartf, est un chrétien divisé en
deux, et c’est en cela qu'il est un chrétien malagechrétien souffrant. Car cette division en
deux est en fait inviable, impossible. Elle eshphligique » Et d’en appeler a reprendre un
probleme que la plupart des philosophes des temagsep ont pourtant déclaré insoluklde
probleme de la connaissance naturelle de Dieu »

% « Taches de la pensée chrétienne aujourd’hui >PREE juillet-aolt, 1965
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LE CHRISTIANISME ET L'AMOUR

Si le Christianisme, dans sa conception de I'amesirJargement tributaire du Judaisme et
du paganisme il a néanmoins apporté a eetlieur une note trés parti-culiere. On a pu dire de
lui qu’il était lareligion de I'amourMais quel fut son héritage en ce domaine ?

L’amour dans le Judaisme et I'ceuvre spirituelle ddésus

Depuis fort longtemps le Judaisme connait I'ameubDgbu et 'amour du prochair. Tu
aimeras Yahvé ton Dieu de tout ton cceur, de tareiime et de tout ton espritet « Tu
aimeras ton prochain comme toi-mémbétson des les premiers livres de la Bible. Daienb
des écrits ultérieurs (Osée, Ezéchiel, CantiqueCdediques...) lerai Dieu est congu comme
I'Amour qui cherche a se faire entendre. Et |'out péer le fameux verset L'amour est plus
fort que la mort ».

Malgré les nombreux retours en arriere dont noulke ga Bible, alors méme que Yahvé
appelle souvent a l'extermination des ennemis ahe pguple, le courant spirituel portant
toujours plus vers le respect de I'Autre n'a jameagsé de cheminer chez les représentants les
plus avancés du peuple juif. Des I'an 185 avants]és pharisien, Jeshoua ben Sirah pouvait
dire : « Pardonne a ton prochain ses torts, ne lui gards pancune, pardonne l'offense ».
Plus tard, mais toujours avant Jésus, Rabbi Hiliehit : « Ce que tu n'aimes pas qu'on te
fasse, ne le fais pas toi-méme aux autres : voiléetla Loi, le reste n'est que commentaire. »
Et un autre pharisien, Rabbi Hanina, estimait denemé« qu'il fallait aimer le juste et qu'on
ne devait pas hair le pécheur ».

Jésus est d'abord un héritier. Au pharisien qudemande « Maitre, quel est le grand
commandement de la Loi»?ll répond :« Tu aimeras le Seigneur ton Dieu de tout ton coeur,
de toute ton ame et de toute ta pensée. C’est dad, le premier commandement. Un
second est aussi important : Tu aimeras ton pratheamme toi-méme. De ces deux
commandements dépendent toute la Loi et les preplhiit 22, 36-40).

A ce double commandement hérité des ancétres, afsiis I'amour des ennemisVous
avez appris qu'il a été dit : Tu aimeras ton prachet tu hairas ton ennemi. Et moi je vous
dis : Aimez vos ennemis et priez pour ceux qui peusecutent... (Mt 5, 43-44) Je vous dis, a
VOous qui m'écoutez : Aimez vos ennemis, faitesediugbceux qui vous haissent, bénissez ceux
qui vous maudissent, priez pour ceux qui vous calemh A qui te frappe sur une joue
présente l'autre. A qui te prend ton manteau, fieseepas non plus ta tuniquebuc 6, 27).

Pour FliisséP, 'amour des ennemis est la propriété exclusiv@édris. Si cette affirmation
peut étre contestée - le bouddhisme a enseign®liaoes ennemis dés le \4iécle avant
notre ere - il reste que Jésus a bien laissé umemtement nouveau pour son peuple,
commandement sublime en vérité mais manifesteniemossible : celui de l'amour
inconditionnel et universel des hommes, fondé smndur de Dieu. Chez Jésus, un tel amour
ne reléve pas en premier lieu de quelque émotigyoypathie en présence du prochain, ni de
la reconnaissance de ce prochain en tant que peErgas ou moins précieuse, pas plus que
de la recherche de quelque intérét spirituel. Islagit pas a proprement parler d’'un amour
humanistede 'homme mais, sous le signe du devoir, d’urmené d’amour divin appelant
obéissance inconditionnelle.

On peut noter que Freud daNmlaise dans la civilisatiorcritique le commandement
biblique : « Tu aimeras le prochain comme toi-mémd eur lui, ce commandement oui
représente le type méme du procédé antipsycholegigusurmoi collectif »ne tient pas
compte de I'agressivité constitutionnelle de I'hoexm

% Jésus Seuil, 1970.
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L’amour dans le paganisme gréco-romain

« Chacun saitgcrit Jacqueline de Romili}?, que la Gréce a offert au monde I'expression
parfaite et comme idéale de la justice et de larli. Et ces deux grandes idées ont entrainé
dans leur sillage, le respect des lois ainsi queilesme et le sens du courage. Mais elles ont
entrainé aussi le désir de soutenir les opprimésraspecter les suppliants, de libérer les
victimes et de s’exposer pour leur défense ».

Contrairement a ce que l'on pense souvent, larfiitde la tendresse, voire I'amour du
prochain ne sont pas étrangers au paganisme graas. Mais ces valeurs sont portées par
une inspiration différente de celle du Judaisme.

Au Ve siécle avant Jésus-Christ Empédttieonsidérait déja qu'il y avait deux forces
dans la nature : 'Amour qui unit, la Haine quia@&p Eschyle préte a Prométhée un véritable
amour deésintéressé de la pauvre race humaine.o@jcéu siecle précédant I'ére chrétienne
écrit : « Aimer les hommes et les servir, c’est notre peemevoir » Séneque, contemporain
du Christ, parle dans une de ses lettresad®nsubstantialité des étres ajoute « Ne nous
lassons pas de nous dévouer pour le bonheur géeérdinider chacun et d’apporter notre
aide méme a I'ennemi Pans une autre ceuvre, aux objectionsMais la colére elle-méme
procure une satisfaction et il est réconfortant reéedre le mal pour le mal, !il fait cette
réplique :Non ! S’il est honorable dans le cas du bien delre le bien pour le bien, il n’en
est pas de méme pour le mal. Dans un cas il esetwrle se laisser dépasser ; dans l'autre
il est honteux de vaincre »

Les motivations de Séneque ne procedent manifestd-pas d’'un commandement divin.
Selon le philosophe, a ’lhomme qui rencontre auttutui injustice et violence, il appartient
avant tout de ne pas perdre la maitrise de soi.é8ergie morale et son caractere doivent lui
faire dominer sa rancune et renoncer a la venge@iest ainsi qu’il saura préserver sérenité
et harmonie. Si quelqu’un lui crache au visage, @pla lui soit comme kécume de la vague
» ; 9 quelgu’un lui donne un coup de pied, que celashit comme« venant d’'un ane.g€e
comportement qui n’est nullement porté par une taata la rétribution est en somme utile a
'accomplissement de 'homme, a son équilibre gt et a sa dignité personnelle. |l
débouche sur les notions de perfection et d’hongear’on trouve tres précocement chez les
Grecs avec Pythagore et dans I'Orphisme, notionscgnduisent, non pas a pardonner,
attitude quelque peu condescendante et paternglistee verra volontiers chez les chrétiens,
mais a négliger et a oublier les offenses recupsddhors des religions a mysteres, le paien
n'attend ni d’étresauvéni desauverles autres.

Une autre idée sous-tend le discours de Sénéqaece gu’il participe, comme dans le
paganisme en général, de la substance de Dieumiteoporte en lui une part de sacré. Par
nature, il est précieux, il a une valeur proprespecter. Cette valeur sera le fondement de la
philanthropia,« un nouveau nom pour une nouvelle vertypnrecise Jacqueline de Romilly,
créé a I'’épogue classigue dans le sillage de Méraagtdde sa belle phrase Je suis homme
et rien de ce qui est humain ne m’est étranger»

Il reste que cette pensée paienne ne va guérentu le Christianisme. Pour les Grecs,
I'amour des hommes pour les dieux est basé suzdeil et I'intérét et les dieux ne sauraient
aimer les hommes (tout au plus, ils ne leur veuperst de mal). Méme dans les religions a
mystéres ou s’était individualisée une vie religeuen communion avec le dieu le
symbolisme qui exprime cette communion se ré&mdt, J.P. Vernaht?, non & un échange
d’amour entre deux sujets, non a une intimité gpetle, mais a une relation de caractere
social ou familial »C’est dire qu’il est inconcevable pour les Gregs amour de la créature

1% poyrquoi la Grécede Fallois, 1992.
% Les penseurs grecs avant Socra@arnier Flammarion, 1964.
192 \ythe et pensée chez les Grdad, de la découverte, 1991.
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pour Dieu soit la contrepartie de 'amour de Diewples hommes, comme on va le voir dans
le Christianisme. Néanmoins, la Grece va apporiernotion fondamentale qu’elle a inventée
et exaltée plus que toutes les autres culturesens de l'universel. Dans cette Palestine a la
fois judaisée et hellénisée (Bultmann a parléjtrete-ment d’urchristianisme hellénistiquge)
cette notion va passer dans I'amour chrétien raieFmédiaire de Jésus, de Saint Paul et des
premiers disciples. Ce sera celle d’'un amour pous tes hommes.

L’AMOUR DANS LE CHRISTIANISME

Si, par I'apport de I'enseignement de Jésus, lasGamisme est largement tributaire du
Judaisme avec l'impératif du commandement divinceamant I'amour du prochain, il va y
ajouter son inspiration propre issue de la doct@déa Rédemption« Dieu a tellement aimé
les hommes qu’il a envoyé et sacrifié son Fils uaigour les sauver de la perdition méritée
par la faute de leurs premiers parents »

En occultant le fait que Dieu a été impitoyable aates hommes lors de la faute
primordiale et envers son Fils lors du Sacrifice Ghivaire, le Christianisme a retenu, en
effet, du mythe rédempteur une notion essentiedibe d’'un amour parfaitement désintéresse,
totalement libre et entierement gratuit, de Diewrpmus les hommes. Cette forme inouie
d’amour va étre le modele de I'amour des hommes poeu qui appelle contemplation et
adoration.

Le concept trinitaire lui-méme repose sur I'amowi €pnde la communion des trois
Personnes entre elles. Ce sera le modele des hoemtreseux, tandis que I'Eucharistie,
sacrement de la charité chrétienpar lequel se renouvelle chaque jour le sacrdic€hrist,
va étre le témoin perpétuel de cet amour divinstpffre aux mystes chrétiens.

Une conception extrémement riche émergeant du mgthda Rédemption va ainsi
s'associer a celle, déja précieuse, émanant deeigmement de Jésus et du Judaisme. Un
amour doublement inspiré va en résulter : 'amduétien que traduit le mot grégapeet
qui va surgir a chaque page tlouveau Testamenk Mes bien-aimésécrit Saint Jean,
aimons-nous les uns les autres, car 'amour vienDiku, et quiconque aime est né de Dieu
et parvient a la connaissance de Dieu... Dieu estuainfdi quelgu’un dit : « J'aime Dieu et
gu’il haisse son frere, c’est un menteur. En effelli qui n’aime pas son frére qu'il voit, ne
peut aimer Dieu qu'il ne voit pas(bJn 4, 20).

Pour Saint Paul,amour excuse tout, croit tout, espere tout, eedout(l Cor 13, 7).

« Tous les corps ensemble et tous les esprits &hsa® valent pas un seul mouvement de
charité »dira aussi Pascal.

L'amour actif du prochain

L'Eglise a toujours eu conscience d'avoir une misparticuliére vis-a-vis du prochain. Ce
prochain - prochain certes ndlivin et donc norsacré mais néanmointhéomorphe n’est
pas seulement représenté par une communauté dedeceligion ou de destin mais par
'ensemble des hommes. La charité sur laquelletlagle revient sans cesse est, dans un
catéchisme récent, définie commda vertu théologale par laquelle nous aimonsD&ar
dessus toute chose pour Lui-méme et notre procuaimme nous-méme pour I'amour de Dieu
».

Tout au long de son histoire, I'Eglise, dans urcsparticulier envers toutes legtimes a
pris en charge les faibles, les pauvres, les metgjikes malades, les vieillards et les infirmes,
les veuves et les orphelins. Au Moyen age, les sténas ont souvent fait fonction d'hospices
tandis que chaque grande ville était dotée d'urlHdieu. Pendant longtemps I'Eglise a ainsi
assumeé presque seule la charge de ce qui est deael@poque moderne, l'assistance
publiqgue. De méme en est-il pour I'enseignement.
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Sous I'Empire romain, elle a contribué a interdia® combats des gladiateurs et plus tard
elle a engageé les belligérants a respecteélee de Dieu

Elle n'a pas supprimé l'esclavage que Saint Th@nBsssuet ont méme pu justifier voire
favoriser, mais elle en a néanmoins atténué lauguSi elle a incité esclaves et serviteurs a
la soumissiontpus ceux qui sont sous le joug de I'esclavageetdigonsidérer leurs maitres
comme dignes d’'un absolu respeétrit Saint Paul)elle a parallelement fait aux maitres
obligation de les respecter, de méme qu’elle aal@ppches et privilegiés au devoir de
secourir les pauvres.

L’Eglise a vu naitre en son sein de nombreuses régatjons vouées a une forme
d'assistance et bien des institutions dileanthropiquesde I'époque moderne sont dérivées
d'institutionscharitablescréées directement ou inspirées par elle.

Elle a bien souvent cherché a diminuer les antagoes entre les hommes, a atténuer
I'arbitraire des pouvoirs ou a réduire leurs sergsn.

L'amour mystique

A partir de son apport mythologique spécifique, Qhristianisme romain a aussi vu
s'épanouir une forme particuliéere d'amour. L'amque le Rédempteur a montré par son
sacrifice sur la Croix, renouvelé lors de la Messk,par sa présence constante dans
I'Eucharistie constitue la source essentielle maépuisable d'inspiration de cet amour
désincarné, de cet amour-passion purement spirituBhmour mystique basé sur la
contemplation de Jésus-Christ, voire sur I'extaseesse toute pensée et toute parole. Dans sa
nuit, comme disent les grands mystiques espagnols dfisiétle, 'amoureux, dans ufule
quéte d’amour et dans une expérience strictemergopeelle et incommunicable, est
transporté hors de la condition humaine pour sdrfoen Dieu et vivre de sa vie intime dans
I'anéantissement le plus total.

Déja Saint Paul disait}e ne vis plus... c'est le Christ qui vit en miobe multiples écrits,
tout au long de I'histoire de I'Eglise mais plustipalierement du XV au XX siécles,
illustrent cet amour dont I'expression puise largatrdans le vocabulaire de I'amour nuptial.

Francois d'Assise prie ainsi son Seigneupue la force brdlante et douce de ton amour
prenne possession de mon ame et l'arrache a toguiicest sous le ciel, afin que je meure par
amour de ton amour, comme tu as daigné mourir pao@ de mon amour. »

Jean de la Croix, dans une de $Hsophes composées par I'ame dans son intime
communion avec Dieécrit de méme :
« Avec quelle douceur et quel amour
Vous vous réveillez dans mon sein
Ou vous demeurez seul en secret.
Et avec votre aspiration savoureuse
Pleine de biens et de gloire
Quelle délicatesse vous mettez a m'embraser d'amour

Dans L'histoire d'une @mea la fin du siécle dernier, Thérese de Lisieuxpemte un
semblable langage :

« Je m'endors sur ton ceeur. Il est a moi / Mon arsapréme, c'est toi »

« A des amants, il faut la solitude / Un coeur aragaidure nuit et jour...

De son amour je veux étre embrasée / Je veuxiemainir a lui toujours »

« Oh ! Quelle inexprimable ivresse / Je sens patph moi / Le cceur brdlant de tendresse /
De mon époux ».

« Mon bien-aimé, prends ma vie tout entiére, morowknsupréme, c'est toi... / O face
adorable, seule Beauté qui ravit mon coeur - O Xjmnable baiser de ta bouche / Je te
supplie de m'embraser de ton amour ».

129



« Ah qu'il fut doux le premier baiser de Jésus arame ! Ce fut un baiser d'amour, je me
sentais aimée... ce jour-la, ce n'était plus urardgmais une fusion avec Celui qui se donnait
si amoureusement a moi ! »

En dehors des mystiques dont les poémes expriniesit avec ardeur et violence leur
passion d’aimer dans un érotisme sublimé, le Gansme, contrairement au paganisme, ne
développera pas I'amour des amdet®s) De méme, I'amour des anfjshilia) fondée sur le
cceur et la liberté et 'honnewroprement humain, source de compassion, ne sguame
retenus par la culture chrétienne.

L’Eglise et ses dérivesnti-amour issues du courant dogmatique

Si le mythe de la Rédemption et le courant dogmatigngendré par le monothéisme
originel ont pu contribuer a des ceuvres charitabldaut malheureusement constater qu'ils
furent aussi source de violence et responsabldaudes extrémement graves de la part de
I'Institution ecclésiale. Le dogme, avec la croyaea un bien et un mal absolus, c'est aussi
l'intransigeance sacreée, et parfois l'intoléranceugle, voire le fanatisme cruel : a coté de
Saint Vincent de Paul il y a Torquemada, a cotéeMiaisons-Dieu se profilent les bldchers de
Montségur...

C’est parce qu'il faut aimer ses ennemis non olinétique Saint Augustin professe son
Compelle intrarg(Force-les a entrer). Le Coran dira de méme deenal de l'incroyance est
pire que le mal de la guerre »

Selon saint Thomas dansSamme théologique« Si I'hérétique s'obstine dans son erreur,
I'Eglise, désespérant de son salut, doit pourvaisalut des autres hommes en le retranchant
de son sein par I'excommunication ; pour le restie, I'abandonne au bras séculier afin de le
retrancher du monde.>Pour Saint Thomas, en effet, le premier devoitalg chrétien est
d'assurer le salut éternel de son prochain ettdféa propagation du Mal. Telle sera aussi la
doctrine de Bossuet, mais plus généralement cellkEglise quand, par la bulle pontificale
Ad extirpendaelle autorisera la torture. Dans la méme lignepdersée, un des canons du
Concile de Latran, déclarera:Homicidae non sunt illi qui hereticos trucidantlis ne sont
pas homicides ceux qui tuent des hérétiques). @iesigue nombre d'incroyants, de paiens,
d'hérétiques ou de schismatiques seront ainsisliaé bras séculier, notamment sur les
bdchers de l'Inquisition espagnole qui a, selortages sources, fait mourir environ cent
mille sujets de I'empereur Charles-Quint. On veawuiasi les protestants exterminés lors des
guerres de religions et les dragonnades de Lows Ik juifs suppliciés dans les pogroms
européens ou les musulmans tués lors des Croisa8amt Bernard de Clairvaux, promoteur
de la seconde de ces Croisades, écrit ainsi dabhsusange de la nouvelle milice 'adresse
des Croisés « Pour les chevaliers du Christ, c'est en toutig& qu'ils combattent pour le
Seigneur, sans avoir a craindre de pécher en tleurs adversaires, ni de périr s'ils se font
tuer eux-mémes. Que la mort soit subie ou qu'eltedennée, c'est toujours une mort pour le
Christ. En mourant, le chevalier sert ses propmagréts. En donnant la mort il sert ceux du
Christ. »

Montaigne, quant a lui, accuse la civilisation tierne d'avoir commis lors de la conquéte
de I'Amérique du Sud un véritable crime contrerfianité :« Tant de villes rasées, tant de
nations exterminées, tant de millions de peuplesgmau fil de I'épée [...] Jamais I'ambition,
jamais les inimitiez publiques ne pousseront lemes les uns contre les autres a si
horribles hostilitez ».

Comment expliquer de telles dérives ? Comment gupti que gens éclairés lebnnes
genspuissent montrer un jugement altéré au point dieubes données élémentaires de la
simple humanité ?

Parce qu'ils s'identifient a des personnages, puls croient a une histoire et d'autant
plus qu'ils y croient, les acteurs de théatre géneralement moins aptes que les spectateurs a
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apprécier les valeurs portées par la piece guatigspretent. De méme, peut-on considérer que
les croyants qui prennent au sérieux des événemegritiques ne sauraient avoir toute leur
liberté pour apprécier les valeurs signifiees aluites par ces événements sacres...

Pour le chrétien René Girdfd qui milite pour une lecture non sacrificielle de la
Rédemption« le caractere persécuteur du Christianisme higiee est lié a la définition
sacrificielle de la Passion et de la Rédemptiarer dit-il, « le fait de réinjecter de la violence
dans la divinité ne peut pas rester sans consegusmcl’ensemble du systéeme »

En fait, la conversion du monde entier a laquedleChristianisme s’est voué de par sa
doctrine - doctrinecatholique qui, par définition, se veut universelle Allez enseigner et
baptiser toutes les nations pparait comme le support fondamental de ces dérvee
catholique prétend & I'amouécrit Philippe Forgét’ mais il rencontre toujours autrui a
travers un sentiment d’incomplétude. Il veut legudrever. Il n'accueille donc jamais autrui
dans son altérité singuliere, son “étrangete” fo@a. 1l vise a lui ajouter du sens, son sens. Il
n'admet donc pas l'autre dans son effectivité efprat le laisser croitre vers I'excellence
dans son identité singuliére. L’autre est toujoguelque part en défaut. Il faut lui apporter la
VErité ».

Il faut considérer d’ailleurs que I'amour ne satuiéie qualifié dehrétiensous peine de se
dévaluer. Feuerbach a bien vu cela quand il éeniistl’essence du Christianismgue «
I'universalité appartient a I'essence de 'amour ] Le véritable amour se conte de lui-méme
; il n’a besoin d’aucune autorité, d’aucun titre gigulier. L’'amour est la loi universelle de
I'intelligence et de la nature... »

A la base d'un formidable dynamisme missionnairatipulierement notable du X¥I
jusqu’au milieu du XX siécle, 'amour suscité par I'enseignement deslésia doctrine de la
Rédemption a donc servi, au sein de la chrétidatépeilleur mais aussi le moins bon et
parfois le pire. On peut ajouter que ce dynamismeéeme débordé notablement sur la société
alentour. Les armées de I'an Il et de Napoléon,aesées des conquétes coloniales, les
militants de la Cause socialiste, n’étaient-ils pag aussi lemissionnaires culturelgvestis
d’'un devoir sacre, celui de porter a l'univers uessage spirituel de vérité et de convertir des
peuples attardés ?

Il reste néanmoins que le Christianisme a manHemset exalté 'amour des hommes plus
que les autres traditions religieuses ou philospps. En ce début de XXlsiécle,
parallelement au désintérét porté aux événementiateurs du Christianisme, I'éthique de
I'amour va méme prendre une place particulieremetdble dans le discours des prédicateurs
chrétiens.

Solidarité et Amour chrétien.

« C'est quelque chosécrit Charles Gid&°, que d'avoir ajouté a ce principe de la loi
chrétienne “tu aimeras ton prochain comme toi-méroefte démonstration donnée par la loi
de solidarité que mon prochain c'est moi-méme etjgune puis pas séparer |'un de l'autre »
Pour Auguste Comte, la solidarité, cettdigion de I'hnumanitéa pris le relais de la charité
chrétienne. S'étendant comme celle-ci a tous lemtes, quelles que soient leur nationalite,
leur ethnie ou leur religion, indépendante de tomerale de rétribution, elle témoigne
manifestement d'un idéal humaniste centré sur lihemndans la conscience aigué de
I'interaction de celui quilonneet celui quirecoit, voire de I'interdépendance de tous les étres.
Bien qu’héritiere directe, a la fois de la philaohie paienne selon laquelle 'lhomme
participant de la divinité était porteur de sadréwe Christianisme avec ses apports d’origine

193 0p. cit.
104) es vertus catholiques au cours des ages. PANORAMAS N° 23.
1% a solidarité PUF, 1932.
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mythique et pastoral, la solidarité n’en deviens paoins l'expression d'une spiritualité
autonome et laique qui valorise l'intérét génétasiescite nombre d’actions désintéressées.
Témoin de valeurs qui la transcendent, valeursedperct de soi-méme et des autres, elle
inspirera notamment la Déclaration des droits derlime et le mouvement humanitaire avec
Henri Dunant et la Croix-Rouge.

Pour Luc Ferr{® : « La religion chrétienne, la grande religion derfiaur, disparait au
moment ou I'amour tend a devenir réalité quotideepour les individus.»

1% op. cit..
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LA SOUFFRANCE REDEMPTRICE

Dans la culture chrétienne, la souffrance occupe place considérable. Comment
pourrait-il en étre autrement puisqu’elle fait paihtégrante du mal engendré par le Péché
Originel et que par ailleurs elle représente danfsme réedemptrice ungaleur directement
issue du mythe spécifique du Christianisme, la Rgadion. On peut méme ajouter que cette
souffrance conjointe a 'amour aura largement irésfa geste chrétienne des deux premiers
millénaires.

Mais, en matiere de souffrance, qu’en est-il déritage paien et juif du Christianisme ?

La souffrance dans le monde gréco-romain

Comme nous l'avons signalé précédemment certaingsepes, tels Hésiode et
Anaximandre, ont pu voir dans la souffrance la égnence d'une faute primordiale de
I'humanité. Néanmoins, cette faute est toujoursémsague et indéterminée dans la culture
antique : elle ne rappelle en rien la faute d’Addduarite dans |&enése

Pour Platon, a la suite de Socrate, la souffrasteansidérée comme résultant de la chute
de 'ame dans la matiere et dans le sensible.rif dans lePhédon: « Le corps nous cause
mille difficultés par la nécessité ou nous sommes$ednourrir ; qu'avec cela des maladies
surviennent, nous voila entravés dans notre quétéétle... Guerres, dissensions, batailles,
c’est le corps seul et ses appétits qui en somalase ; car on ne fait la guerre que pour
amasser des richesses et nous sommes forcés dassema cause du corps, dont le service
nous tient en esclavage.be corps avec ses pesanteurs inexorables et se®pa violentes
maintient ’'homme dans une prison perpétuelle. Alasvie ne peut aller sans souffrance.
L’attitude préconisée par les philosophes les jfisients est alors celle de I'ascése. En
libérant 'ame de sa gangue corporelle et en lumeéant par un certain dépouillement de
s'alléger du superflu, une discipline volontairé ®ule susceptible d’atténuer la souffrance et
ainsi de permettre I'acces a une vie apaisée.

En fait, dans le monde gréco-romain, la souffraecgendrera peu de spéculations
intellectuelles : devant elle, c’est avant toutcamstat qu’il y a lieu de dresser en vue d’'une
attitude pragmatique. Lutter contre la souffrancest d’abord vivre. Socrate nesut pas
mourir, mais il accepte la mork Il n’est pas sage de vouloir souffrir comme delow
mourir écrit Vergely’’. Mieux que quiconque, Socrate nous |'a fait comprende sens de
la souffrance se trouve non pas dans le fait déopbpher sur la souffrance en spéculant a
son propos, mais dans celui de lutter contre efidaefaisant cesser >Hippocrate, quant a
lui, disait de méme que soulager la douleur eseprise divine.

Certes, divers philosophes parmi les cyniquessestieiciens ont pensé que la souffrance
n'existait que dans et par notre représentatiariétait point provoquée par les choses elles-
mémes. lls se sont ainsi employés a négliger cé#ité abstraitefouleur, tu n'es qu’un
mot..) ou a la refouler par une autosuggestion ou unesasde Bpathie.. Néanmoins on
peut dire que, pour le héros classique de I'Anté&ula souffrance est I'adversaire gu'il faut
combattre. La victoire obtenue lui permettra de uresla valeur de ses forces. Face a
I'adversité, c’est 'hnomme seul qui, avec ses pegpressources personnelles, est susceptible
de se sauverde préserver sa dignité et plus précisément deetwer pour lui-méme et les
autres une image dont il peut étre fier.

Toutsalutvenant de I'extérieur est manifestement étrangenende gréco-romain.

Parfois cette souffrance héroique du dépassemergodelébouche sur un souci de
purification par les rites. Ce sera un élémentrégdede I'Orphisme. Par l'intermédiaire de

197 | a souffrancefolio - essais.
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cette discipline religieuse dont nous avons soaliinfluence considérable, cette forme de
souffrance ne sera pas sans influencer le Christrannaissant.

Il est vrai que la pensée paienne a quelque peicuéh’idée vague d’'une faute de
I'humanité a l'origine du mal dans le monde. Ellpwatransmettre le principe d’'une ascese
faisant de la souffrance une souffrance purificatriElle a apporté un mode de raisonnement
repris pas les initiateurs du Christianisme, etamwhent par Saint Paul, pour théoriser la
notion de souffrance. Mais en dehors de cela inemtifeste qu’elle n’a guére influenceé le
Christianisme dans ce qui fait le noyau dur de @astrtuction théologique spécifique : le
mythe rédempteur.

La souffrance dans le Judaisme

Pour le Judaisme, la souffrance est d’abord chatiche Dieu pour un péché personnel ou
collectif. C’est la souffrance punitive, accompésgent d’'une justice divine qui appelle
vengeance. Cet aspect, qui apparait des l'origiee & péché d’Adam, va revenir comme
une obsession tout au long de I'histoire d’lsr&ltu es malheureux, disent a Job ses amis,
c’est que tu as commis le mal ; si tu avais été hogonnaitrais le bonheur. Job est un juste
qui souffre. Les Propheétes, les commentateursgxégetes, les rabbins reprendront sans
cesse l'argumentaire selon lequel les malheursjuts: guerres, massacres, cataclysmes
naturels, exil... sont la conséquence de leur infi&lé Dieu. D’ou, a chaque page de la Bible,
I'exhortation constante a la pénitence pour ceuxcqaonaissent I'épreuve et I'appel pressant
a la miséricorde de Dieu sommeé d’oublier les fadieson peuple.

Pourtant, face a la souffrance injustifiée de Jabsa révolte momentanée et a sa
désespérance, il n'y a aucune réponse satisfais@iést alors que Dieu invoque les
merveilles de la Création : la souffrance devienmystere devant lequel il ne reste plus aux
juifs qu’a se taire et a garder leur confiance alesen Dieu.

Parfois les malheurs sont présentés comme une pteatant la fidélité des juifs ou
comme la condition préalable et nécessaire a l'awemt des temps messianiques.

Le livre de Daniel, a propos des juifs victimes dasahisseurs, traduit un autre aspect de
la souffrance. Elle n’est plus ici un signe ded#&ce de Dieu, mais devient volontiers un titre
de gloire pour les martyrs qui ont payé de leur vie

Le livre d’lsaie quant a lui va apporter un autreénbe : celui de la souffrance substitutive.
Par son sacrifice personnek (e Seigneur ayant fait retomber sur lui la pesi de tous );
le serviteur souffrantiumilié et bafoué va permettre la restaurationadpaix en Israél. En
fait ce théme sera retenu essentiellement par Bamtet a sa suite par le Christianisme qui,
en I'appliquant a Jésus, y verra I'annonce propjuétide la rédemption du Christ, conception
totalement étrangere au Judaisme.

Dans la tradition juive, la souffrance est donc aumant tout soit comme une conséquence
des fautes individuelles ou collectives, soit commemystére insondable, mystére divin qui
appelle seulement contemplation et adoration. @aubng de I'histoire juive, cette théologie
de la souffrance, en donnant du sens au malheapparté un espoir de jours meilleurs, a
favorisé le courage, exalté la foi en Dieu et a ifieatement contribué a une certaine auto-
préservation d’lsraél. Pourtant, par la passivitélae confiance qu’elle a pu engendrer,
comment ne pas attribuer aussi a cette souffraesecdnséquences redoutables au vu de
I'histoire ?

Jésus et la souffrance

A partir des textes dilouveau Testamenon peut dire que la pensée non univoque de
Jésus est conforme a celle de son peupdeméme que les amis de Job établissent un lien
entre infirmité et péché, Jésus dit au paralytigud vient de guérir prés de la piscing Ne
peche plus désormais, de peur qu’il ne t'arrive Ique chose de pirexAilleurs et le plus
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souvent il va se comporter en pasteur soucieuxtdeahde soulager la souffrance. Il guérit
les malades et les infirmes, il nourrit les affaraéss’il proclame< bienheureux les affligés »
c’est« parce gqu’ils seront consolés « Venez a moi, vous tous qui peinez sous le poids d
fardeau et moi je vous donnerai le repdét-en aussi dans Evangile de Saint Mathieu

Jésus témoigne de la compassion devant les déuiispére ou d’'une mere. Puis, a ses
disciples s’interrogeant sur l'infirmité de I'avdeené, il répond que gi lui, ni ses parents ne
sont coupables.

La souffrance c’est aussi pour lui la voie du saluine épreuve purificatrice.En vérité,
en verité, je vous le dis, si le grain qui tombeteme ne meurt pas, il reste seul ; si au
contraire il meurt, il porte du fruit en abondange Je suis la vraie vigne et mon Pere est le
vigneron. Tout sarment qui ne produit pas du frilitémonde ».(Jean 12, 24)

LE CHRISTIANISME ET LA SOUFFRANCE

Se fondant entierement sur le Sacrifice rédemptieurdésus, le Christianisme a, bien
entendu, fait de la souffrance un élément capitaka théologie. Toute la tradition et une
immense littérature relative a la Passion du Chaisttémoignent abondamment. On peut
méme ajouter que la souffrance rédemptrice comstitliapport spécifique du Christianisme
a été, conjointement a 'amour, I'élément esserelréférence et d'inspiration de la geste
chrétienne. Certes, a cette souffrance particuligmedront s’associer des éléments étrangers
issus du paganisme et du Judaisme mais, ainsi'égrét Mergely®® « c’est la mémoire
chrétienne qui a contribué avant tout a forgerdéas de la souffrance en Occident »

Comme il se doit c’est Saint Paul qui, en tantmjtiateur et promoteur de la Rédemption,
a le premier exalté les vertus de la souffranc€Hrist dans sa Passion, et parallélement les
vertus de la souffrance des hommes. Dardesaiemepitre aux Corinthiens écrit : « Nous
portons partout et toujours en notre corps les Bantes de mort de Jésus, afin que la vie de
Jésus soit, elle aussi, manifestée dans notre cdmpgjours, en effet, nous les vivants nous
sommes livrés a la mort a cause de Jésus, afilaguie de Jésus soit elle aussi manifestée
dans notre existence mortelle. Ainsi la mort eBteuvre en nous, mais la vie est en nous. »
L’Epitre aux Colossiengquant a elle, va fournir une formule clé qui W@ &eprise par toute
la Tradition et sera le support de multiples vawadi et attitudes des chrétiens Je<trouve
maintenant ma joie dans les souffrances que jemduuur vous, et ce qui manque aux
épreuves du Christ, je 'achéve dans ma chair @edade son Corps qui est 'EglisePans
la Lettre & Timothé€Tim 2, 3-12) Saint Paul écrit encore Prends ta part de souffrance, en
bon soldat du Christ Jésus.[...] Souviens-toi de g&3lrist, ressuscité d’entre les morts [...]
et pour lequel je souffre jusqu’a étre enchainé menun malfaiteur. Mais la parole de Dieu
n'est pas enchainée. C’est pourquoi je support¢ fowause des élus, afin qu’eux aussi
obtiennent le salut dans le Christ Jésus avec dargléternelle. Elle est digne de confiance
cette parole : si nous mourons avec lui, avec lusvivrons ; si nous souffrons avec lui,
avec lui nous régnerons. »

Saint Pierre écrit aussi« Ainsi, puisque le Christ a souffert dans la chaous aussi
armez-vous de la méme conviction : celui qui afsduflans la chair a rompu avec le péché,
pour vivre le temps qui lui reste a passer dansHair non plus selon les convoitises des
hommes, mais selon la volonté de DiduBi 4, 1-2).

Les disciples de Jésus que le Sanhédrin fait ardtas qu’ils annoncent dans le Temple
la résurrection de leur maitre, s’en retournentysndisentles Actes des Apbtres « tout
heureux d’avoir été trouvés dignes de subir desages pour le Nom de Jésus »

%8 0p. Cit..
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C’est dire que la souffrance n’est pas un mystaresde Christianisme. Elle a un sens. Le
mal qui I'a entrainée ne rentrait pas dans l'ofidigal du monde. Conséquence de la faute
originelle, mais non-punition pour des fautes pensiles comme dans la doctrine judaique
ou le bouddhisme, la souffrance sera vue essemtielit sous la forme de souffrance
rédemptrice en référence a la souffrance de Jémus sh Passion que Grinewald a si bien
exprimée sur le retable d’lssenheimll 4allait que le Christ souffrit pour entrer darsa
gloire » écrit Luc (24-26). La souffrance est donc inakbde, mais elle se situe dans
I’économie du Salut : les hommes en imitant leuttraaur lechemin de la croisont invités
a participer a la Rédemption. Cette conception abbeninstaurée par le Christianisme est,
bien entendu, totalement étrangére a celle de @gsua I'instar de son peuple, ne pouvait en
aucune maniere imaginer un dieu maniant a la fimkence et compassion et sacrifiant son
fils pour I'expiation des péchés des hommes.

Toujours apercue dans la lumiére du sacrifice dusGlsacrifice que les multiples textes
liturgiques, la peinture, I'imagerie et la statearappellent sans cesse, la figure centrale de
I'Occident et de I'Orient chrétien n’est-elle paale, particulierement réaliste, de Jésus héros
supplicié sur le Calvaire ? La souffrance danshesfianisme revét un sens précis. Avec la
Rédemption, la souffrance n’est plus 'ennemie e’hBource de perfectionnement de I'ame
et de béatitude, expression de I'espérance erslarsetion et en I'éternité bienheureuse, elle
devient une amie bienveillante et noble qui rappedtame de Dieu. Elle sera ainsi pendant
longtemps justifiée voire exaltée. Considérée comume des prémices de la mort et
intimement associée a I'amour, la souffrance esivaat vue comme |'expression de la
volonté de DieuTu enfanteras dans la douleur voire comme un signe d’élection divine.
Le divin médecin de I'amdiendra ainsi, jusquau milieu du XXsiécle, une place
considérable dans le discours de I'Eglise.

Discours d’exhortation a porter sa croix chaque giwa fuir les plaisirs de la vie, discours
de purification pour que soient supprimés hasieauxstériles, discours de contemplation et
de communion a la souffrance de Jésus sur le @aj\a@ discours sacrificiel, par son incom-
parable puissance symbolique et inspiratrice, vaeilew profondément pendant des siecles
les conduites des chrétiens, laics et religieuta Aimiére du sacrifice de la Croix, face aux
épreuves de la vie, face a la maladie et a la nigrtsont appelés a la patience, a la
résignation, au courage, a I'endurance, au dépasdede soi, a l'ascése... On parlera
d’épreuves salutaires et d’un héroisme chrétidre chrétienécrit Max Scheléf®, a renoncé
a fuir hédoniquement la douleur avec le secourssdepropre raison et d’'un vouloir
égocentrique ; ou de I'endurer avec cranerie, eicén ; mais avec l'aide du Christ il ouvre
son ame a la force de Dieu et se recommande, kireea la charité pour supporter toute
souffrance comme le symbole de la Croix ».

Dansl’Imitation de Jésus-Chrisguvrage du XV siécle attribué a Thomas a Kempt qui
sera le livre de chevet de nombreux chrétiens jasge période récente, on lik:Quand tu
arriveras a godter le souci et la tribulation améaemme une nourriture suave par amour du
Christ, estime alors que tu es sauf. C’est alors guauras trouvé le paradis sur terre. Et tant
que la souffrance te sera pénible et que tu cheasha la fuir pour lui échapper, il ne
t'adviendra que malheur et injustice, et en toatllt’atteindra le flot des tribulations »

Rendant hommage a l'infortunée et défunte Henrigdmgleterre, Bossuet constate avec
force :« Combien de fois a-t-elle remercié Dieu de dewandes joies : I'une de l'avoir faite
chrétienne, I'autre, messieurs, qu’attendez-vole@t-étre d’'avoir rétabli les affaires du roi
son fils? Non, c’est de l'avoir faite reine malheuse »

1091 e sens de la souffranciubier.
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Pour Francois Mauria®’, la force du Christianisme est de donner du sdassauffrance :
« Le chrétien sait pourquoi il souffre ; en imitatide son Dieu crucifié, en union avec lui, il
a part a son agonie, il coopere a la redemptiomtinde »

Le culte de la souffrance sera particulieremerglm@ par les mystiques chrétiens. Face au
crucifix, ayant parfaitement intégré dans leur iearame de la Rédemption damour est
souffrance ou la souffranceest amour, ils vont, tels des amants passionnés souffrir et
s’anéantir dans un désir infini de ne faire qu'weale Christ Verbe incarné, de le posséder,
de jouir de Lui dans une expérience ineffablefaikdélicieuse et douloureuse. La séparation
entre 'ame et Dieu, entre la créature et son etgan’est-elle pas le grand malheur de la
condition humaine et le supplice spécifique deféer? Chez les mystiques, la souffrance
devient un besoin..« Ou souffrir, ou mourir »s’écrie Thérése d’Avila au plus fort de son
amour pour son divin époux.

Jean de la Croix, faisant dialoguer son ame avdgida-Aimé écrit dand.e Cantique
Spirituel:

Pasteurs, vous qui passerez

La-haut par les bergeries jusqu’au sommet de lérml
Si par bonheur vous voyez celui que jaime le plus
Dites lui que je languis, que je souffre et quengurs.

Au début du XX siécle Elisabeth de la Trinité prie ainsi son 8eig :« O mon Christ
aimé, crucifié par amour, je voudrais étre une émopour votre Ceoeur ; je voudrais Vous
couvrir de gloire, je voudrais Vous aimer... jusgwen mourir ! Venez en moi comme
Adorateur, comme Réparateur et comme Sauveur..ol® Astre aimé, O Feu consumant,
fascinez-moi pour que je ne puisse plus sortirateewayonnement...

Support d’'un ascétisme volontiers extréme - asoéti€n marge des institutions car
donnant lieu a des phénomeénes étranges somatiguasyohiques - cette sorte e, dans
lequel les mystiques s’infligent des mortificatiomslontaires, est elle-méme source de
souffrances sans cesse renouvelées dans une spirale pas de fin.

Tres pres de nous, la philosophe Simone Weil @letméme dansa pesanteur et la
grace: « Une fois qu’on a compris qu’on n’est rien, le loigt tous nos efforts est de devenir
rien. C’est a cette fin qu’on souffre avec acceaptatc’est a cette fin qu’'on agit, c’est a cette
fin qu'on prie [...] Il faut se déraciner. Couper tare et en faire une croix, et ensuite la
porter tous les jours.»

Face au probleme du Mal et a son absurdité, lefisacrl’expiation la souffrance...
apparaissent ainsi dans un contexte chrétien colmmé&ponse la plus adaptée. Baudelaire en
tirera sa priére :

Soyez béni, mon Dieu, qui donnez la souffrance
Comme un divin reméde a nos impuretés

Et comme la meilleure et la plus pure essence
Qui prépare les forts aux saintes voluptés.

Deux courants de pensée, I'de mort I'autre de vievont ainsi modeler la conscience
chrétienne face a la souffrance. Tour a tour factiu libération ou facteur d’aliénation,
facteur d'équilibre ou facteur de névrose (certagseurs, tel Saligndt, ont parlé de
névrose chrétienngfacteur de sérénité ou facteur de révolte, ddain ou de larmes,
facteur de passivité ou facteur de dynamisme, ldfremce rédemptrice supportée, affrontée

10 gouffrances et bonheur du chréti@rasset, 1931.
11| a névrose chrétienn&ditions de Trévise, 1976.
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ou recherchée, devient cette valeur spécifiqueriendtienne intimement liée a 'amour dans
le mythe rédempteur.
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LA CULPABILITE

Il semble bien que toutes les civilisations, a @ntain stade de leur évolution, aient
développé a travers leurs mythes le sentiment hhaloilité. «L’'expérience de la culpabilité,
écrit Ricoeut*?, s'incorpore aux déterminations les plus fondamerstale la conscience de
soi : elle structure si I'on peut dire la connaissg de 'homme .»ll y a une certaine«
transcendance sle la culpabilité écrit encore Goldb&ry Pour Freud« le sentiment de
culpabilité est le probleme capital du développetrdn 'lhumanité civilisée »C’est ainsi
gu’'on a pu distinguer, en fonction de ce sentinipntapparait essentiel, dewilisations de
la honteet descivilisations de la culpabilitéles premieres représentées en premier lieu par
I’Antiquité gréco-latine, les secondes par le Jsihd d’abord, par le Christianisme ensuite.

Dans le Judaismele sentiment de culpabilité repose avant toutlsulésobéissance a
Dieu telle qu'elle se dégage du récit mythique al€Chute originelle, récit qui exprime de
facon particulierement nette les relations de I'lioenavec son Créateur. Face a la sainteté et
a la Toute-Puissance de Dieu qui, par amour, &avéé 'hnomme dans un état d’'innocence,
face a I'Alliance primordiale établie entre Yahveé Son peuple, cette culpabilité apparait
comme une transgression inadmissible des lois ebvilhe péché est une infidélité, une
révolte, une rébellion vis-a-vis de Dieu, pére aiverain. J'ai péché contre Toi, contre Toi
seul s’écrie le pécheur coupable de cette infiéléAtinsi que I'écrit le théologien catholique
Pierre Grelot** « contrairement & la philosophie grecque qui a teadvoir dans le péché une
erreur de l'esprit égaré sans référence nécessairéa volonté divine, la Bible a une
conception essentiellement religieuse du péché ebmtsitue la gravité moins dans I'ordre
du jugement que dans celui de 'action. Pour qialile péché, cette attitude devant Dieu, on
ne se réfere pas a la nature de ’lhomme ou aux éeside sa conscience qui en traduisent les
exigences mais a la volonté objective de Dieu guicuve dans sa loi.»

Les prophétes, Jérémie, Ezéchiel et les autresesmeront de dénoncer les injustices, les
adulteres, les violences, les transgressions, é&asamges individuels ou collectifs du peuple
juif et de convaincre celui-ci que ses malheurd sofruit amer de I'inobservance des lois de
Yahvé. lls réclameront de tous une vie vertueuse.ld chez la majorité des juifs de
I’Antiquité, un sentiment perpétuel de culpabilitthe pratique scrupuleuse du culte et des
exercices rituels, et une obéissance minutieuse vaiillonne aux multiples prescriptions de
la Torah.

Fait notable, la doctrine relative au péché émadant Bible juive permet de distinguer
dans 'acte mauvais deux notiona matiereetl'intention. En cela elle semble bien novatrice
par rapport aux autres traditions connues de I'd&m@rient, notamment a celles d’Egypte et
de Mésopotamie, ou la culpabilité résidait davamtdgns la matérialité des actes accomplis
gue dans l'intention qui les avait inspirés : lalation méme involontaire de la volonté d’'un
dieu, ou bien le non-respect des rites et traditim la Cité ou de la famille, allait souvent de
pair avec la culpabilité de 'hnomme. Certes, cénénts archaiques subsistent dans la Bible -
la fidélité absolue et inconditionnelle aux commaments reste souvent prioritaire avant les
données de la conscience - namgention va aussi intervenir dans la gravité de la faute. On
peut pécher par ignorance ou volonté délibéréesDarpremier cas, des rites d’expiation
vont suffire ; dans le second cas, conversion durceepentir et réparation effective seront
nécessaires pour obtenir le pardon de Dieu.

Pour le Judaisme, la faute d’Adam a définitivemaaie la nature humaindes desseins
du cceur de 'homme sont mauvais dés son enfdite® dans laGenése(8, 21) et le

H12«cylpabilité tragique et culpabilité bibliqueRevue d’histoire et de philosophie religieus@53
1131 a culpabilité axiome de la psychanalyBéJF, 1985.
14 «Théologie biblique du péché” - in Vie Spirituelld® 60, ler trim, 1962.

139



psalmiste se dippécheur de naissanc@s 51, 7). Tout au long de son Histoire cette
conscience de la culpabilité pourra étre génémtitiobsessions croissantes, d’'une angoisse
inapaisée, mais elle sera parallelement suivieadmontée remarquable, et sans doute unique
dans I’Antiquité, des valeurs spirituelles et mesal

En insistant perpétuellement sur ces notions deéét de culpabilité - méme s’il n’y a
pas dans le Judaisme de théologie explicite duéP@dlinel - en insistant aussi sur la pensée
du Salut et du Messie, les prophétes vont manifeste préparer la voie au Christianisme
dont les initiateurs, au contact du monde grédo;labnt promouvoir un Rédempteur divin
assumant a la fois la culpabilité des humainsietdalut.

En matiere de culpabilité, le Christianisme a étg€satributaire ddéa culture gréco-latine
ou I'on trouve deux orientations essentielles.

Tout d’abord, on peut dire, avec Vernantque pendant longtemgsles Grecs ignorent la
faute, le péché, la responsabilité sous les foroesous les employons Beux raisons
essentielles semblent avoir joué ici : d'une parfait déja signalé que, en dehors du courant
porté par I'Orphisme, la culture gréco-latine, rpas transmis la notion d'une faute
primordiale de I'humanité, d’autre part la notiomeg« les dieux helléniques sont des
Puissances, non des personnes Le contact ne se faisant qu'avec devin et par
'intermédiaire d’'un groupe humain (maison, citéavail...), il y a certes dans la vie
quotidienne une grande familiarité avec les dieaxlps pratiques cultuelles, mais il n’existe
pas, a proprement parler, de communion personeetlenc pas deéché

Dans I'Edipe a ColonneSophocle fait dire au malheureux (Edipe, meurtrnigolontaire
de Laios, son pere«Mes actes, j'en suis la victime plus que le respble... Comment
serais-je criminel de coeur ? On m’a frappé, japasté... Mais j'en suis venu la sans le
savoir, alors que les Dieux avaient préemedité mat mo

Platon explique par la bouche de Socrate quk n’est méchant volontairementte
coupable est d’abord un homme qui se trompe Ceux-la ne désirent pas le mal, qui
I'ignorent... L'objet de leur désir est une chose ilgucroyaient bonne quoiqu’elle fut
mauvaise : de sorte qu’en désirant ce mal qu’ilcoenaissent pas et qu’ils croient étre bon,
c’est le bien gu’ils désirent en réalité bn’'y a pas encore de degrés dans la vertu res ta
vice.

Pour Aristote aussi la faute est une erreur denmege: et une maladresse, non la violation
d’un ordre divin.

C’est dans cette perspective, ou la réputation dap@ion publique a pour 'homme
valeur de référence, que la civilisation de I'Aniig gréco-latine a pu étre considérée comme
une civilisation de la hontet, partant, unecivilisation de I'honneur Le sentiment de
culpabilité y est trés présent.Les mythes de la tragédie grecqéetit P. Riccedf®, nous
placent devant une énigme : I'énigme de la fauéeitable. Le héros tombe en faute comme |l
tombe en existence »>Cette culpabilité n'a pas habituellement sa soudems une
transgression se référant a une loi mais avaniang un sentiment d’infériorité par rapport a
un but fixé ou a un modele choisi. Le Christianiamiatégrera pas dans sa culture ce genre
de culpabilité, tres proche de la honte que I'éaheta défaillance peuvent engendrer.

C'est seulement, avec le Stoicisme tardif et ldigioms & mysteres, I'Orphisme
notamment, que le Christianisme va étre marquélgaulture gréco-latine de voisinage.
C’est en effet aux alentours du début de I'ereta@mae que s’y individualisent vraiment les
rapports avec un Etre personnel et qu'apparaiskerd le monde grec et la notion et le terme
de péché en tant que souillure de I'ame. Paraliéh¢rm cette spiritualisation, les rites de
purification en vigueur dans la religion paiennedpat progressivement leur caractére de

115 Mythe et tragédie en Gréce ancienhgspero, 1992.
16 0p. cit..
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rites purement magiques pour acquérir une dimerdios spirituelle. Se fait jour aussi chez
les fideles un certain esprit de repentir et deitagdn avec examen de conscience. Dans ses
Lettres & LuciliusSénéque se livre & une véritable entreprise deecsion, écrit Vernaht’.
Dans la ligne de toute une tradition philosophigtéco-romaine, Marc Aurél® va, quant a
lui, promouvoir 'examen de conscience et plusipalierement une vigilance continuelle sur
les pensées et les actions. Il fait appel a la tagaol et plus précisément la&xercice
spirituel, « exercice qui consiste simultanément a faire bmoueil a la conjoncture présente,

a se comporter selon la justice avec les homme®déemps, enfin a prendre une conscience
exacte du contenu de sa propre conscience pouriga@e S’y insinue qui ne soit exactement
saisi. »Mais le philosophe prone aussi la présence a Blieusoi-méme « N'aie de joie et

de repos gu’en une seule chose : progresser d’gtierafaite pour autrui a une autre action
faite pour autrui, accompagnée du souvenir de Bieu

Ce sont ces derniers éléments, notamment la pesebieu et I'examen de conscience,
que va retenir le Christianisme naissantCette réception des exercices spirituels dans le
christianisme gcrit Pierre Haddt®, y a introduit une certaine attitude spirituellen wertain
style de vie qui ne s’y trouvait pas originellemelity a tout d’abord la notion méme
d’exercice. Il y a dans le fait de répéter des actéaccomplir un training pour se modifier et
se transformer soi-méme, une réflexion, une digtaguai est trés différente de la spontanéité
évangélique. Cette attention a soi engendre toute technique de l'introspection, une
extraordinaire finesse d’analyse dans I'examen descience et le discernement des esprits
». Fruit de cette discipline de vie, la notion def@etion spirituelle décrite commene
transformation de la volonté s’identifiant a la \doté divinepassera manifestement dans le
Christianisme, notamment dans I'extraordinaire nemaent du monachisme.

LE CHRISTIANISME ET LA CULPABILITE

Si le Judaisme fait dans sa Bible une large pldeecalpabilité, combien plus encore est-
ce le cas du Christianisme fondé sur deux mythegoris, indissociables, basés I'un et
l'autre sur le péché : la Chute et la Rédemptianthéologie du Christianisnest en effet
structurée, comme le culte qui en découle, sure cetition fondamentale : le péché des
hommes qui a conduit au sacrifice du Christ, saerifi’amour dont la fonction rédemptrice
doit assurer pardon et salut aux hommes qui setepe

Le Christianisme va intégrer, dans sa théologipéihé toutes les riches notions présentes
dans le Judaisme: lmatiere et l'intention dans la faute, leepentir, I'expiation Il va
développer I'examen de conscience et les exersigeguels puisés dans la tradition gréco-
latine, mais il va de plus inventer et promouvaiewiscipline originale : I'aveu des fautes
qui, nous dit Delumedé’, n’existe dans aucune autre religion. Un rite stitation divine lui
est consacré : le sacrementRimitence.

L’aveu des péchés, aprés avoir été public dandi$&gaissante, devint privé vers les-V
V¢ siécles, sous la forme de la confession persaneelauriculaire que le concile de Latran
au XllII® siecle rendit obligatoire. En référence au Sawifiédempteur et par I'intermédiaire
du prétre mandataire de Dieu, le sacrement de dh&eit avec I'examen de conscience et
I'accusation, est ainsi destiné, par I'absolutianassurer le pardon des péchés, ces péchés
représentés pdoutes les actions, paroles, pensées, omissiortsecianloi éternelle, c’est-a-
dire contre Dieu, le prochain ou soi-méme

74 ntroduction” - Lettres & Luciliusgd. R. Laffont.

"®pensées VIB4 - VI, 7.

19 Exercices spirituels et philosophie antigirestitut d’Etudes Augustiniennes, Paris, 1993.
120) e péché et la peur, La culpabilisation en Occid&iti®-XV11I° siéclesFayard, 1983.
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Engagés dans un combat continu contre leur natéchepesse et portés vers une
interrogation constante touchant la faute, les amts; préoccupés de leur salut éternel, vont
faire de la confession un exercice courant de \earspirituelle. Ainsi s’est développée,
surtout & partir du XVsiécle comme I'écrit encore Jean Delumeau, uneeinse littérature
relative a la théologie du péché et aux rites dediaitence. LeSommes, Manuels, Guidets
Instructions destinés aux confesseurs ou aux péniteles Traités de casuistigueles
Dictionnaires de cas de conscientas Traités des Tentationsu des péchédes ouvrages de
Théologie moralevont permettre aux confesseurs d’assurer l'intextaige des pénitents et
d’analyser au mieux les « circonstances » qui fohdesponsabilité et culpabilité. Des
guestionnaires détaillés, des batteries d’'intetioga (qui ?, quoi ?, ou ?, par qui ?, combien
de fois ?, pourquoi ?, comment ?, quand ?...) sord aitilisés. Les fautes sexuelles (on en
distingue seize suivant leur gravité) sont, bieteredu, au premier plan.

Les pénitencedstres diverses infligées par les confesseurs abgide plus souvent au
principe contraria contrariis principe suivant lequel ldien prescrit s’'oppose aumal
comporté par la faute. Elles sont habituellemeprésentées par la priere, le jelne, les
mortifications, les privations, les pelerinages, défrandes, les dons... et quand la faute a lésé
le prochain, par une réparation matérielle ou necaaissi juste possible.

Toute une civilisation incitée a l'introspectionrpe@nente, et vivant sous I'emprise des
confesseurs investis du redoutable pouvoir d'absood de refuser d’absoudre, sera ainsi
marquée par la culpabilité. Pour des générationdest générations de chrétiens, il est
manifeste que cette culture de la culpabilité repméera un facteur courant de malaise, voire
de névrose obsessionnelle ou peur et angoisse damminsouvent le tableau clinique. Les
religieux et les religieuses portés en communaute raéditation constante du Sacrifice du
Christ et tendus vers un surpassement continustémt bien sdr les premiéres victimes.

Néanmoins, I'examen de conscience eiamen particulier ne saurait avoir que des
conséquences néfastes... Une meilleure connaissarsa ¢(dans la ligne dconnais-toi toi-
méme de Socrate et de beaucoup de philosophes gréos}aun développement de
I'affectivité que ni le Judaisme ni la religion ggele n’avaient comporté, un affinement de la
conscience et du sens moral, une progressionmaikaise de soi, l'utilisation scrupuleuse du
temps, font partie de ces éléments positifs posiiiddividus qui se soumettent a I'examen
particulier mais aussi éventuellement pour la ctiNgé dans son ensembile.

Quant a l'aveu des fautes, a c6té de ses muliijd@eges tout au long des siécles, il ne peut
pas ne pas comporter, lui aussi, quelques cotésaiBants. Si le confesseur peut étreuge
plus ou moins impitoyable du Tribunal de la pérgteril peut aussi étre [@requi pardonne
et le médecinqui panse les plaies. Avec le pardon accordé am de Dieu lui-méme le
pénitent, auparavant accablé par ses fautes nesrtetl la crainte d’une sanction infernale,
repart purifié de sa souillure. Soulagé, du moinementanément, de sa charge
psychologique, conforté par de nouvelles résolstienh par le paiement de sa dette, il va
retrouver une énergie neuve dans lI'accomplissedesbn devoir quotidier Il ne saurait y
avoir de péché qui ne puisse étre effacé par lg saédempteur ».

Avec l'espérance restaurée du bonheur éternel-&sutméme ce pénitent évitera-t-il
certaines des perturbations psychiques caractsrigéepeuvent parfois atteindre les non-
croyants... Freud! ne dit-il pas quex le croyant par I'acceptation de la névrose undedle
(en I'occurrence la religiorge dispense de se créer une névrose personnelle »

Riche héritiere de I'Occident, la psychanalyse,tdarthéorie et la pratique sont centrées
sur la culpabilité dans une perspective d’élucatapsychologique menée con-jointement par
un sujet et son thérapeute, puisera largement damsomparable expérience du
Christianisme et son énorme production littéraire.

121 *avenir d'une illusion,PUF.
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Dans ces expériences, la encore, passif et adtiésvet vertus apparaissent comme
intimement mélés et difficilement appréciables.sgue sentiment de culpabilité, lois morales
et enrichissement culturel se développent et sn@nt mutuellement peut-on, en matiere
de responsabilité humaine et face a la complexd@ssante de la vie sociale, juger plus avant
du bilan de ces orientations suscitées par le nygha Rédemption chrétienne ?
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Espérance, Amour, Souffrance, Culpabilité... telles sont sans doute les valeurs
héroiques qui, issues du drame de la Rédemptioceatie de la doctrine chrétienne, ont
imprégné le plus profondément, avec daalisme la conscience occidentale des deux
derniers millénaires... Mais qu’en est-il de leur létion depuis le milieu du XXsiécle avec
la prise de conscience par un grand nombre dutéaeamythique de la Rédemption ? Nous
I'avons déja dit : un mythe n’est pas seulemenéuinement légendaire, c’est un événement
auquel les hommes ont donné un sens, en un tempstoivénement était considéré non
comme fabuleux mais comme I'expression de la véfators, vérité toujours unique.

En ce qui concerne la pensée dualiste, si la detsmt de 1ame et ducorpsen provenance
de la culture grecque a contribué a édifier le degimrétien au point de lui étre absolument
nécessaire, d'autres éléments en revanche (notamleenouple Foi-Raison) devaient
conduire insensiblement a son effacement progresb#utant plus que la réflexion
philosophique et les données scientifiques sordealldans un méme sens : celui de
conceptions plus unitaires.

A l'amour au sein du Christianisme il convient, agenous dit, de reconnaitre deux
sources parfaitement distinctes voire opposées.piemiére, I'apport pastoral de Jésus
représente essentiellement I'héritage judaiquesetande, le mythe rédempteur, constitue la
donnée originale et spécifique de la doctrine ikmée (méme si le mode de raisonnement de
ses initiateurs a été fondamentalement tributariaghensée paienne). C’est dire que le destin
de ces deux formes d’amour ne peut pas étre unézoqu

L’amour chez Jésus, comme chez tous les juifs @edigionnaires, c’est 'amour de Dieu
et du prochain. Si 'on met a part 'amour de Dépu reste I'apanage dgoyants la charité
envers le prochain, enseignée par I'Eglise et sgmi@nt aujourd’hui I'essentiel de son
discours médiatique, rejoint naturellement avedelaps lavaleur de solidarité dont sont
porteuses d’autres spiritualités d’inspiration geluse ou laique. Cette rencontre charité-
solidarité, qui vaut a I'Eglise de conserver légité et estime de la part de ceux qui
n‘adhérent pas a sa doctrine, est a la base d@wciommunes et exemplaires que le®XX
siécle a vu se multiplier avec une particuliére kep

Quant a 'amour et a la souffrance redemptriceadh quevaleursengendrées directement
par le mythe de la Rédemption, aprés avoir appauté croyants pendant des siecles un
dynamisme extraordinaire et inspiré I'essentiel mysticisme chrétien, elles partagent
inexorablement le déclin de la doctrine. Elles méssstent plus guére que dans le petit
troupeau des croyants et des mystiques chrétigelesd a la Tradition.

C’est néanmoins la culpabilité individuelle fondsae la Chute et la Rédemption qui, en
tant quevaleur par excellence du Christianisme, devait subietgession la plus notable avec
I'’émergence dans les esprits du caractéere mytldgeévénementondateurs et 'abandon du
rite sacramentel de la Pénitence. C’est ce quedastate particulierement en cette fin de
XX¢ siécle, tandis que I'on assiste, avec la priseatescience de plus en plus étendue des
fléaux qui affligent I'humanité, a une montée deudpabilité collective.

144



CHAPITRE DOUZIEME

L'INTERPRETATION SYMBOLIQUE :
processus de rationalisation et/ou de moralisation
des mythes chrétiens

« Ce qui caractérise 'hommécrit Vernant??, c’est la pensée symbolique. Chez I'homme,
tout est symbolique, tout est significatif. Oryddigion, si je puis dire, c’'est ce qu’'il y a dans
I’'homme de plus significatif ».

Cette activité d’interprétatiorconsubstantielle a I'étre humainen s’appliquant aux
traditions mythologiques s’est donnée une missgsemrtielle : celle de rendre plus conforme
a la morale ou a la raison des événements jugésvenanta un moment donné ou, comme
le dit Plutarqueg celle d’épurer le Mythe par la Raison b faut y ajouter aussi un souci
d’esthétisation non négligeable.

Comme nous allons le voir, la encore, les chrétsm les héritiers directs et privilégiés
d’Athenes et de Jérusalem.

L’héritage grec

Face a leur mythologie avec ses dieux au compogt-nsouvent scandaleux, les
philosophes ne pouvaient manquer, soit d’élimires légendes les plus grossiéres, soit
d’élaborer une interprétation susceptible de c@rcd la fois la raison, la morale et le respect
des traditions ancestrales. Cet effort pour revésrrécits les plus étranges d’'un élément
spirituel est apparu trés tot chez les Grecs. %665 Xénophane, au nom de la philosophie,
condamne brutalement 'ensemble des récits suTiems, les Geéants, les Centaures, y
compris ceux d’Homére et d’Hésiode. Platon, en lisint dansLa Républiqgueson
programme d’éducation des jeunes Athéniens, irtéadiecture des poetes en raison de
'immoralité des mythes«Il ne faut plus permettre de pareilles fictions, peur qu’elles ne
produisent dans la jeunesse une malheureuse &aailltommettre le crime »

Quant a Aristote, aprés s’étre montré indulgentsdsaMétaphysiquevis-a-vis des récits
mythiques, il explique que& les dieux de la croyance commune ont été invenbés
inculquer le respect de la loi et des valeurs sesiaaux esprits simples qui auraient
transgresseé l'une et les autres s’ils n'avaientaarainte de la punition divine.»

Voyons ce qu’écrit & ce propos Marcel Sifdn «Certains philosophes, stoiciens en
particulier, déconcertés ou scandalisés par le gestrop humain et les aventures souvent peu
edifiantes prétées aux Immortels, s’efforcaiensaever la mythologie en cherchant sous les
récits, méme scabreux, un sens caché et derrigrdéidares divines soit des forces ou des
éléments de la nature, soit des concepts intekéstau moraux. Le mythe ainsi devenait
allégorie : Zeus était le principe vital, Poséidanmer, Athéna la raison ».

Critiquer I'anthropomorphisme mythique, découvrand la figure des dieux de I'Olympe
une signification spirituelle, dégager de leurs rawvees un enseignement moral voire
esthétiqgue alors que certains récits, dit Milterferaient frissonner les plus sauvages des
Peaux-Rouges »eglle fut I'entreprise de moralité, de raison, mmesie qui depuis lors n'a
jamais cesseé.

Il faut remarquer avec Sezrét que ces philosophes ne sont pas seulemedes
raisonneurs acharnés a justifier des absurditésgclamtes »mais aussi parfoig des dévots

122« 'homme et les dieuxin L’homme grecSeuil, 1993.
123| es sectes juive®UF, 1960.

124 a survivance des dieux antigu&$ammarion, 1980.
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et des mystiques qui approfondissent avec resgedehs des textes sacrésdans la
perspective de mettre ces textes en accord avecclmscience et, parallelement, de
revitaliser la religion de leurs peres, religiomnsgdaquelle ils étaient nés et qui les avait
nourris comme le Christianisme a nourri les Ocddex. Ainsi Sallustius, I'ami de
'Empereur Julien, défendant avec ferveur la faiplessierement immorale d’Attis et de
Cybele, prouve par l'analyse détaillée du mythedetculte rituel gu'il faut y voir les«
vicissitudes de I'ame en quéte de DieuPwur lui, I'absurdité méme des mythes doit étre
considérée comme un stimulant pour rechercher lkagrsfications cachées. Il écrit«: N'y
aurait-il pas la un dessein admirable, a telle dine, grace a cette apparente étrangeté, 'ame
tout aussitot regarde ces récits comme des vailEsweai comme une chose ineffable ? »

Ces légendes se trouvent expliquées dans un seatehaaisonnable. Ainsi les Immortels
de I'Olympe dont les attributions sont trées polgrdes vont se moraliser, s’humaniser,
s’ennoblir, Minerve personnifiera la prudence, Aghte I'amour, Artémis la pureté... Cette
ouverture a l'universel qu'apporte I'activité syntipoe va, bien entendu, se répercuter dans
I'ordre des relations humaines, comme nous I'awansotamment au chapitre de I'amour.

Cette phase interprétative pendant laquelle lesogdphes se montrent foncierement
respectueux vis-a-vis des eévénements divins fondate leur religion, cette phase ou I'on
parlethéologieva s’étendre sur de nombreux siécles. C’est gphase ultérieure que le statut
de lavérité changera et que I'on parleramgthologie

L’héritage juif

L’exégése symbolique a été particulierement appkoa Yahvé qui lui aussi se spiritualise
avec le temps. Elle I'a été aussi aux personnapasxescenes de la Bible. Les juifs ont, de
tout temps, été maitres en cet art de recherchesens caché sous le sens littéral, art
particulierement illustré par les juifs hellénisé@sAlexandrie préoccupés, tel Philon
contemporain de Jésus, d'approfondir leur scienee téxtes sacrés ou de répondre aux
railleries formulées par les paiens et les chreétéetencontre de leurs pratiques religieuses.

Dés le If siécle avant notre ére, un document est partieutiént caractéristique de cette
préoccupation a la fois rationalisante et édifiantéa Lettre d’Aristée concernant les
prescriptions de la Loi mosaique en matiere d’atiraon, prescriptions volontiers insolites
comme celle de manger exclusivement de la chairat@®aux qui sont a la fois des
ruminants et des porteurs d’'un pied fourchu ou dalmot fendu« Le pied fourchu et le sabot
fendu signifient la distinction du bien et du nfaelui qui sait faire cette distinction a aussi
une mémoire fidéle : c’est ce que symbolise led@ituminer. Permettre de manger la chair
des ruminants qui ont le pied fourchu c’est invidese remémorer les bienfaits de Dieu et a
distinguer en toute circonstance le bien et le nial,

De méme les oiseaux que l'on peut manger sont deupacifiques : ils mangent
exclusivement des graines, contrairement aux oxsdauproie qui font violence aux autres.
La Loi a considéré ces derniers comme impurs : &loulu signifier qu’il convenait de
cultiver la justice et de s’abstenir de toute vigle.

Ainsi les observances rituelles soumises disgipline symbolique, indépendamment de
leur utilité pratique et de I'obéissance a Dieutdales témoignent, deviennent porteuses d’un
enseignement moral susceptible d’éveiller la piébére de forger le caractére.

Le Talmud et toute la littérature rabbinigue sorgs dexemples particuliérement
caractéristiques de cette entreprise d’interpatapierpétuelle du Livre qui, pour donner du
sens aux textes et notamment a ceux de la Torahemgu par ses commentaires et ses
discussions sans fin, des trésors d’'imaginatiomgéhiosité et de subtilité dialectique dans
un exercice spirituel incomparable associant ptdesir du jeu intellectuel et le plaisir d’ordre

125M. Simon,Op. cit..
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esthétiqgue devant la concision d’'une formule opddection d’un récit illustrant telle donnée
abstraite ou telle attitude morale. Sans nul ddige@ des savants issus des communautés
juives de par le monde, formés notamment dans ieax b’étude intensive que sont la
yeshiva(pour les célibataires) ou lkollel (pour les hommes mariés), savants de toutes
disciplines et de toutes époques, bénéficient de isgortant patrimoine culturel
indépendamment de toute perspective religieuse.

Jésus, en fidele représentant de son peuple peptésdtoujours a étudier et interpréter les
livres saints, parlera souvesh parabolepour diffuser son message.

LE PROCESSUS INTERPRETATIF AU SEIN DU CHRISTIANISME
et I'évolution théologique actuelle

Le Christianisme va étre particulierement réceptifce double héritage grec et juif
cherchant, sous le sens immédiat des récits, us saché ou acceptable. Les multiples
interprétations suscitées par son événement famgdte Rédemption par Jésus-Christ, ont
engendré deés le début et au cours des siéclesptadéa communautés séparées et
différenciées. Ainsi sont nés, a partir de la peecte primitive, les multiples Eglises
orientales, orthodoxes, catholiques romaines, eagdis, protestantes et les tres nombreux
mouvements se réclamant aussi du Christianisme rmilos, Témoins de Jéhovah,
Adventistes du septieme jour... C'est que, seul, hm peut admettre, non pas des
hypotheéses qui n’appartiennent qu’a des événemeéels, mais des interprétations multiples
et a jamais équivalentes en droit.

Mais revenons plus particulierement au Christiaeisamain.

Comme nous l'avons vu précédemment, les récitsésade la Création, du Paradis
Terrestre et du Péché Originel sont arrivés, airpdut XVI1° siécle (mais seulement a partir
du XVII® siécle !), & heurter la raison et, en ce qui corede Péché Originel, a heurter le
sens moral. Face au double défi posé par cet évamedondateur du Christianisme, se sont
élaborées dans le monde chrétien, deux seulessépoba premiere, restée marginale (tout
au moins dans les écrits) est cellerdystére réponse particulierement illustrée par Pascal
pour qui, sans le Péché Originel - malgré son ¢amdrrationnel et amorale nous sommes
incompréhensibles a nous-mémesLa seconde réponse, la plus habituelle, fait lappe
symbole C’est I'exégése symbolique que nous avons viseitid’abord avec les protestants
Bultmann et Ricceur pour qui le récit du Péché @ebest Iégendaire : il s’agit bien d’'un
mythe, mais ce mythe est porteur d’'wadeu utile & conserver. Nous avons vu aussi que les
Evéques francais, en appliquant & certains rédilgbes le qualificatif degenre littéraire
(qui évite I'utilisation des termes tabousrdgtheou delégendg, étaient arrivés discrétement,
a propos du Péché Originel, a la méme conclusionévénement symbolique.

Qu’en est-il, a I'heure actuelle, dans la mouvanatholique, en ce qui concerne les
différents événements constitutifs de la RédemptioBtienne ?

Pour le Magistere romain, ces événements sont, biendu, considérés comme
authentiques, c’est-a-dirdistoriques au sens propre du terme, comme le montre le
Catéchisme de I'Eglise catholigpebli¢ par Jean-Paul Il en 1992,

En ce qui concerne les prétres et les théologikagyés de transmettre le message, il n’en
est pas obligatoirement de méme ainsi qu’en téneolgmalyse des textes publiés et des
homélies adressées au peuple chrétien, analysquallla se sont livrés certains auteurs.
Traduisant une évolution remarquable, véritablevdéqui a débuté vers le milieu du siecle
par rapport au contenu officiel de I'Eglise, la litdad’événements mystérieux comme la
Naissance de Jésus, la Résurrection, le Retouiefula Virginité de Marie, la Présence
réelle... s’estompe manifestement dans le discouus |aisser une place essentielle, voire
exclusive, aux images et aux commentaires d’orgmslique, allégorique ou poétique.
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Drewermanfy’® écrit ainsi & propos de la Nativité<:La naissance du fils de Dieu ne se
situe pas au niveau de I'Histoire, elle se situenareau d’'une réalité que seules les images
du mythe sont capables de décrire. Il convient ide $ymboliquement I'histoire de la
naissance de Jésus a BethléemPour Hans Kiing’, « I'Incarnation signifie qu'en cet
homme (Jésus), la parole, 'amour de Dieu ont giiggure humaine [...] Il a annoncé,
manifeste, révélé la parole et la volonté de Dieu »

La Résurrection ne signifie pas, pour Joseph Mbifigtue Jésus soit revenu avec un
corps :« c'est en quelque sorte I'éternité qui entre dengemps, ou le temps qui accede a la
dimension de I'éternité Quant a la Rédemption elle devienfoeuvre intérieure par laquelle
Dieu change les cceurs et les esprits des hommesacta de régénération. e méme ce
théologien interprete-t-il le Salut, non pas comkgéernité bienheureuse dans le paradis
aupres de Dieu suivant la conception orthodoxeitioathelle, mais comme< un appel
adressé a tous les hommes, a devenir “sujets” defeaface de Dieu, a se tenir libres devant
Lui ». Car,« devenir libre c’est la méme chose que de dewemiortel »

Lucien Fruchautf’, évéque, écrit & 'occasion de la féte de Paqueka liturgie pascale
invite & laisser les saveurs de la Résurrectionabitvnotre vie. Ces saveurs, nous les
trouvons quand nous pratiquons la justice qui esitdre et 'amour qui est vérité.»

Pour le Pére J. R. Armogatfit: « La féte catholique de I'Ascension est difficile
imaginer mais simple a comprendre [...] Il fallaitejle Christ dispar(t des regards pour que
I'ceil intérieur puisse le discerner [...] Loin de bsenter, le Christ prend de l'altitude, mais
non de la distance [...] Il descend dans notre cdéure s’absente pas. Il devient autrement,
bien plus réellement présent ».

Si la plupart des ecclésiastiques dont les éanitéribuent a faire de la théologie chrétienne
un chapitre de la mythologie ont quitté I'Egliddaut remarquer néanmoins que quelques-uns
d’entre eux ont tenu, malgré les interdits pesantesix, a ne pas se séparer de l'Institution
ecclésiale. Chez les protestants, Bultmann qudést 1941 un des premiers a montrer dans
son ouvrageNouveau Testament et Mytholddfele caractére mythologique du donné
chrétien a continué d'exercer sa fonction de pasBaur lui il s’agit dex démythologiser ,»
c'est-a-dire non pasg de rejeter dans leur totalité I'Ecriture et le ssage chrétien mais«
d’éliminer la vision biblique du monde qui est wigon périmée, inacceptable pour I'hnomme
moderne et trop souvent conservée dans la préditade I'Eglise et dans la dogmatique
chrétienne»Chez les prétres catholiques, tels Hans KungewvBrmann, il en fut ainsi.

Pour ce dernier théologien, la virginité de Mars¢ @e méme ur mythe symbolique et
non un fait historique miraculeux. Marie«aconnu le sperme de 'homme »mais cela ne
'empéche pas d’étre vierge en esprit. De mémeidblP n’est-il que « le composé de tout
de ce qui nous appartient et que nous n’osons pas.v. il n’est nulle part ailleurs qu’en
nous-mémes .»Contrairement a la Tradition et au dogme établip’est pas une entité
personnelle.

C'est dire que la véracité des évenements fondatéur Christianisme est tenue par
certains, prétres et laics, comme accessoire taqeksla valeur spirituelle qui leur est
attribuée traditionnellement est considérée comsserdielle... Alors ?

On peut dire que cette position compréhensible desimplesfidéles généreux ne l'est en
aucune maniere chez des personnes instruites qléest |'Institution romaine et de ce qu’elle

126 De |a naissance des dieux a la naissance du Clgstil, 1986.
2" Credo ,Seuil, 1996.

128) & plus belle histoire de DieGeuil, 1997.

129 Homélie pour la féte de PaquéBuest-France 18/4/98.

%0 Une autre présencée Figaro 6/5/97

131 3ésus ; mythologie et démythologisatiBepil, 1968.
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peut consentir ou ne pas consentir en matiere deim®. Si 'on peut déja considérer que
I'Eglise, contrainte de reconnaitre comme symbeailes événements de @Genése a
amorcé son sabordage doctrinal, comment pourieit-®ns signer sa mort, faire de méme
avec les événements constitutifs de la Rédempti@ui e voit par ailleurs que la conception
divine de Jésus par exemple (événement le plusesbwontesté dans sa réalité par les
auteurs précités de la mouvance chrétienne) esit, lpocohérence de la doctrine, aussi
important (et aussi vraisemblable !) que la Réstioe dont la réalité, apparaissant comme le
dernierbastiondéfensif, est plus rarement mise en cause ! Lésefuents en question n'‘ont-
ils pas tous le méme degré de crédibilité ?

Nés de linspiration des hommes ou l'imaginatioa, rEve et la logique se mélent
intimement, les fruits de ce symbolisme des mythasent a linfini. Nous avons vu
précédemment comment, a partir de la méattee concernant le Péché Originel, les juifs et
les chrétiens avaient divergé profondément... Qut penstater la méme chose a propos de la
Rédemption. L'interprétation symbolique a condeg thrétiens a induire de la Rédemption
une hautevaleur d’amour en considérant que Dieu a sauvé les honteds perdition a
laquelle ils étaient voués. Les non-chrétiens de ¢&té, en considérant comme étrange le
monument théologique de la Rédemption - sacrifice dFils par son Pére pour la propre
satisfaction de Celui-ci - voient en lui un mythassique.

L’exégése allégorique qui ajoute encoresdunsau donné initial est d’'une fécondité inouie.
C'est cette entreprise symbolique qui a élevé lhimspionnant monument de la théologie
chrétienne... Et que seraient en Occident les adstiqles, la littérature, la poésie, la
tragédie... sans l'inspiration fabuleuse fournie |g& mythologies juive, gréco-romaine et
chrétienne % Les religions sont fortegcrit le catholique Etienne Borfié parce qu’elles
ajoutent des preuves d’imagination grace auxqudlssvérités ainsi enseignées par signes
n'ont plus d’aspect froid et dépouillé et s’empdrda ’'homme, ame et corpst il poursuit :

« Nous avons besoin de sanctuaires [...] les reptésens sensibles dont se sont nourris
longtemps l'imagination et le coceur des hommes,féiEndans sa créche ou le Christ en
croix, il faut que nos pensées continuent a s'aranser »

Depuis deux mille ans, les générations de théahsgiet de prédicateurs chrétiens, a
I'instar des auteurs grecs et des rabbins, onailfé\sans relache a élaborer des commentaires
ingénieux, voire élégants ou poétiques, a imagsmrantes analyses, comparaisons et
correspondances. Dans I'étroit espace de liber@ipe la recherche théologique catholique
- trouver de nouvelles formules sans changer les skas précédentes - ils ont cherché a
adapter, autant que faire se pouvait, la théolaniélée aux exigences évolutives de la raison
et de la morale, ces exigences toujours mises damd les événements mythiques et qui ne
sauraient jamais étre satisfaites.

Il faut constater aussi que cette vaste entrepmigeprétative de la doctrine est toujours
suivie de la création de nouveaux récits ou commepimythiques, tels que ceux que I'on a pu
voir dans I’Antiquité chez les Grecs, a I'époquederme dans le Christianisme romain avec
les mythes mariaux, voire dans le Judaisme réqaésd’extermination massive des Juifs
pour simple cause dace Alors qu'une conception traditionnelle dans lelaisme veut que
les malheurs subis par le peuple juif soient ldejushatiment de ses fautes comme en
témoigne notamment la destruction de Sodome et Bbm@Gen. 18 et 19), cette destruction
particuliére, écrit E. Lévina¥, « rend impossibles et odieux tout propos et tpetesée qui
I'expliqueraient par les péchés de ceux qui ontffesiou sont morts »Pour Hans Jon&$
aussi, Auschwitz a ajouté quelque ches& tout qu’'on a pu savoir de I'horrible quantité d

132 propos sur AlainPlon, 1929.
133 | a souffrance inutileGrasset, 1991
13 0p. cit..
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méfaits que des humains sont capables de comne¢ttret depuis toujours commis envers
d’autres humains ».

Mais alors, comment un croyant doit-il considérette indifféerence de Dieu face aux
innombrables victimes innocentes criant versduwiond de I'abim@

Selon H. Jonas, juifs et chrétiens doivent, faceceite interrogation, inventer
impérativement une théologie post-Shoah et ne ggusontenter de la maniére traditionnelle
de penser Dieu, sauf a en faire une monstrueusaitdixconsentant au martyre de ses
créatures. L'existence de Dieu, devant une tellmedtire du mal, ne saurait pour lui se
concilier avec la Toute-Puissances.Dieu s’est tu. Et, moi je dis maintenant : s’iést pas
intervenu, ce n’est point parce gqu’il ne le voulpds, mais parce gu’il ne le pouvait pas »
C’est ainsi que Jonas propose un nouveau mytheGQdiggnes. Dans ce mythde son
invention ou plutét dans cette conception mythique (cas’abit d’'une simple conception
sans évéenement légendaire lui servant de suppbigy est bon, intelligible mais
impuissant... Pour le philosophe juif, la Toute-Paig, comme nous l'avons signalé
antérieurement, est une notion dépourvue de sens.

De cette interprétation selon laquelle Dieu ne pdtuien faire pour les déportés, comme
du silence de Dieu face aux fléaux naturels acoabldumanité, des implications
théologiques non moins importantes et insolubla# woirgir puisque les doctrines juive et
chrétienne sont tout entieres fondées sur le TButesance divine. En admettant voire en
suscitant pluralité de sens, la perspective mytfiglee prend ici toute sa signification.

Quoi qu’il en soit, cette tentative multiforme dmugegarde qui fait appel aux symboles et
qui suscite les interprétations les plus diverseste poésighéologiquedont parlait déja
Platon ou I'essentiel n'est pas le texte sacrani@me mais I'usage qu’on en fait, témoigne
manifestement de la prise de conscience du caeagtationnel et éventuellement amoral
d’'un événemenporteur d’'une doctrine d’ordre religieux. Signdatcaractere mythique de
celui-ci, elle le voue lentement a son déclin dar@upart des esprits.

Pendant trés longtemps tous les événements swielsssjest fondée I'Eglise étaient, dans
I'esprit de la plupart des Occidentaux, revétusidex valeurs conjointes : une authenticité
indubitable gage de sérénité, un riche symbolisinéaanorale et I'esthétique se trouvaient
satisfaites. Or, avec I'évanouissement progressifragne de I'Invisible, l'authenticité est
désormais voilée...

Quelques phrases du cardinal Ratzifjatans sorEntretien sur la fotémoignent a elles
seules du probléme d'ordre intellectuel posé aligégd’aujourd’hui. S’y trouvent a point
nommé reunis les trois mots-clefs que sont pourCheistianisme : Péché Originel,
Rédemption, Evolution « Dans une hypothése évolutionniste du mondey irévidemment
pas de place pour le “Péché Originel” [...] celui-aiest alors au mieux qu’'une expression
symbolique mythique servant a désigner les caremeggrelles d’'une créature comme
’homme qui, venant d’origines trés imparfaites, vars sa réalisation compléete. Mais
accepter cette vision revient a renverser la petipe du christianisme : le Christ est
transféré au futur ; Rédemption signifie alors denpheminement vers l'avenir, en tant
gu’évolution vers le mieux [...] il 'y a pas eu “Raxdption” parce qu'il n’y avait aucun
péché a rédimer, seulement une carence qui, jedete, est d’ordre naturel ».

Comment de tels propos pourraient-ils ne pas corrg®ndre a la mutation et plus
précisément au processus dramatique de dissolutiotioctrinale auquel est soumis le
Christianisme romain en ce début de XXi siécle ?

135 Foi chrétienne hier et aujourd’huMame.
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CHAPITRE TREIZIEME

L’EVOLUTION DES MYTHES
DANS LE CHRISTIANISME ROMAIN

LES TROIS PERIODES DU CHRISTIANISME

La Période d'Affirmation

Pendant cette période d'environ 350 ans, le Cémistine, fort de la foi enthousiaste de ses
fideles, a su simultanément se différencier et &marer du Judaisme, s'inspirer dans sa
doctrine de la mythologie paienne du monde médieen, subir les persécutions du pouvoir
en place, rivaliser et éliminer progressivemenelaion paienne sous I'empereur Constantin,
enfin devenir religion d'Etat sous Théodose. Erfifart des longues périodes de tolérance
religieuse que lui offraient les traditions polytés du monde gréco-romain au milieu
desquelles il voyait le jour, le Christianisme gpswallelement édifier un systeme de doctrine
bien défini, ou la logique héritée des Grecs ex$ frésente. Cette doctrine, associée au
contenu hautement moral de I'ceuvre de Jésus epiitaesse d'une éternité bienheureuse
héritée de certains philosophes et des religionsysteres, allait étre le gage d'une réussite
confirmée.

La Période de Certitude, d'Intransigeance, et d'Expnsion

Ainsi peut étre qualifiée cette seconde et tréguenpériode. Jusqu’au XPXsiécle, les
oppositions extérieures et les divisions intérisur®nt pas manqué au Christianisme romain
mais il n'en fut guére ébranlé durablement et pufrguivre sa route avec une énergie, une
détermi-nation et une efficacité remarquables.flibface a de multiplesectesou hérésies
au grand Schisme oriental di ¥écle, a la Réforme protestante du X$i&cle, a la crise des
intellectuelsmodernistesiu début du XX siécle, comme il a di s’affronter depuis plusieurs
siecles aux nombreuses données scientifiques miforates a ses vues... Par ses ressources
matérielles et intellectuelles, par la solide ksidn a I'image de la société romaine dont il
s’est doté, par l'utilisation du bras séculierngmiant par l'intermédiaire de la Congrégation
du Saint Office 'Excommunication des personnesaihdes, I'lndex des ceuvres prohibées ou
les Interdits d'enseignement, en rejetant loinuildes contestataires rebelles a la soumission
(comme Lamennais, Renan, Loisy, Turmel...) ou leemeutralisant les autres dans son sein
(comme Teilhard de Chardin...) le Christianismeaprolongation romaine dominerent avec
assurance tous les obstacles jusqu'au milieu dis}Xle.

Pendant toute cette période, I'Eglise de Romela eonviction de n’étre pas atteinte par le
risque d’erreur. Shre d'elle-méme et de sa docifinélors de I'Eglise, pas de salub),»
conguérante, elle ne douta en aucune maniére\dité dont elle était porteuse, cette vérité
non seulement du mono-théisme hérité des juifs reasore de sa propre Révélation,
révélation qui, pour elle comme pour le Judaisme I'tslam, représentait réellement
I'irruption du Dieu éternel dans I'histoire humaiA@res avoir dicté ses volontés a Moise et
aux prophétes deAlhcien TestamenDieu lui-méme a inspiré les Evangélistes, lesdales
s’exprimant par la majorité de leurs membres giudel870, le Pape proclamé infaillible en
matiere de doctrine. Le concile Vatican | dansa@astitutionDei Filius précise ainsi « C'est
la foi, et non la raison, qui fait le départ enteevrai et le faux, entre la bonne philosophie et
les pseudo sagessesComment cette parole divine ne serait-elle pag pesicroyants une
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parole de veéritg une parole contraignante, valable universellemeintivec laquelle on ne
transige pas ?

Lors de cette méme période, tout au moins pendanbrgs moments, il est manifeste
gu'une fraction notable de la hiérarchie ecclésalales théologiens privilégia I'héritage
dogmatique portant a l'intransigeance au détrimaoite a I'oubli, de I'héritage pastoral.
L'Eglise écrit Marguerite Gentzbittef, comme maintes sociétés humaines, a montré, au fil
des siécles, qu'on peut allégrement tuer son pliackiase sentir en pleine forme spirituelle »
En visant cette période fondamentalement perséeutron peut vraiment dire, avec
Rougier®’, que«L'Eglise a lancé dans le monde deux mots toutémde larmes et de sang,
dont I'Antiquité paienne avait ignoré la significat redoutable : anathéme, hérétique »

Mais si une pensée dogmatique conduit volontietlesaactions intolérables, il faut bien
voir réciproguement que lintransigeance et unerdét souveraine sont des condi-tions
nécessaires a la pérennité d'une religion quidgfinition, a son fondement essentiel non pas
dans des expériences, des idées ou des valeusoigfutoujours subjectives mais dans des
événements. Pour une religion (dont la vocationgpake n'est toujours que secondaire) le fait
d’admettre un doute quant a l'authenticité des ém@nts fondateurs de sa théologie
dogmatique, événements auxquels les fidéles adhereheur ame et conscience et qu'ils
célébrent avec assiduité, signe obligatoirement si@périssement progressif. Toute
adaptation, tout affadissement, toute relativisatie la vérité sacrée lui est interdite. Un
dogme ne suppose-t-il pas, en effet, qgu'adhésicabamdon ?

Placé devant cette alternative le Christianismeainonest ainsi parvenu a une phase
nouvelle de son évolution ou les certitudes voogprssivement s’ébranler.

1% 0p. cit..
137 La genése des dogmes chrétigklbjn Michel, 1972.
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La Période de Doute, de Tolérance et de Déclin

Avec sesouvertures au mondmarquées par la bienveillance et la compréhensiette
troisieme période n’est rien moins gqu’une révolutlente et silencieuse. Elle répond a des
attentes ; en dehors de quelques-uns de ses mejardiseconsidérés comneoenservateurs
I'Eglise n'impose plus de vérités. Profondémenubiée, elle semble avoir abandonné sa
séculaire devise « quod semper, quod ubique, quod ab omnibuguby dictée par sa
conscience de linfalillibilité, lui apportait foroet sérénité. D’une certaine maniéere, on peut
considérer que cette période a été inaugurée ehd@de Concile Vatican Il, événement qui,
simultanément, a consacré un processus évolutdrapp/ec le cataclysme mondial de 39-45
et lui a donné une accélération accrue. De cetieded'a peine quelques dizaines d'années
témoignent la diminution spectaculaire du nombredtres et de fideles, la régression voire
la disparition du prosélytisme et de |'esprit noasiaire, I'abandon de I'appareil répressif de
I'Eglise dont il ne subsiste guere que I'IntertBndeignement, mais encore deux phénomenes
particulierement notables : I'cecuménisme et cesjujénéralement appelé l'intégrisme.

L'oecuménisme,c'est avant tout pour I'Eglise catholique la reche de I'Unité doctrinale
avec les chrétiens sépares : protestants et osteedoQue tous soient un !Gette démarche
cecuméniqueaiui mise obligatoirement sur uénominateur commuentre communautés
différentes ou, ce qui revient au méme, sur l'abardkce qui séparetémoigne d'abord d'une
relativisation quant a la valeur diépétdogmatique. Pour la premiére fois, 'Eglise de Rome
laisse le doute s'introduire dans sa doctrine saqde parallélement, au contact de la société
démocratique qui l'entoure et la presse, en présahes moyens exponentiels de
communication qui rapprochent les cultures et tprd tous les hommes sont mis en présence
des croyances d’autrui, 'Eglise n'est plus libeedgdaigner ou d'ignorer les autres religions,
notamment l'lslam et le Judaisme. Or si toute dénearqui rapproche les religions
chrétiennes et non-chrétiennes est une victoira delérance, elle constitue en méme temps
un affaiblissement particulierement notable pokglise catholique dont la doctrine est si
structurée et définie que toute modification deailéaffecte I'ensemble de ['édifice
conceptuel, ceci d’autant plus que cette doctrise peévue pour étre universelle. Cette
évolution inexorable conduit a une foi humaniséesats frontieresqui, en effacant les
disparités doctrinales mene, non plus a une raligiais, un peu a l'instar du Bouddhisme, a
une certaine sagesse non spécifique basée edsemtiad sur I'amour du prochain.

On peut noter que les tentativematumeénismae sont pas récentes. Elles furent méme
nombreuses a la Renaissance. Deés la fin dd 3&cle, un philosophe italien, Pic de la
Mirandole, avait méme formé le projet de réunirnngeulement les représentants des
religions du Livre, mais ceux de diverses autraditions philosophiques et religieuses afin
de rapprocher leurs doctrines et d’en faire appraréuinité profonde. Mais le Congres prévu
a Rome a cet effet fut interdit tandis que Pic,damné par la Curie, était contraint a la fuite
pour échapper a la mort.

En fait, comme le montre particulierement en céittede XX° siécle I'expérience du
dialogue inter religieux, celui-ci pour étre fruetix ne peut en aucune maniére porter sur des
données dogmatiques, données inconciliables autdépadivergeant obligatoirement avec le
temps, mais sur les valeurs spirituelles induil2sns une démarche rejoignant les valeurs
propres a la société laique le dialogue inter ieliig ne peut aboutir ainsi qu’'a la simple
tolérance dans une conscience religieuse pluratiatell est dit désormais qu’il n’y aura plus
de guerre de religion entre les chrétiens, qu'oseeattra plus pour ou contre la Trinite, la
Présence réelle, la Virginité de Marie ou la Résttion de la chair et qu'il n'y aura pas de
guerre non plus avec les autres religions.

153



Quant au phénoméne dit intégrisme » encore appelé fondamentalisme »
contrairement a une idée couramment répandue, Bigwfie en aucune maniére que la
croyance se soitlurcie ou renforcée. C'est au contraire d'un effacemeassih de cette
croyance qu'il témoigne avant tout. Ce n'est pasmimorité qui a changé mais une majorité.
Le phénomeéne a simplement donné lieu au rassembledeeceux qucroient comme avant
dans un petit groupe minoritaire, lequel a désmnwon existence a c6té du groupe
majoritaire aux croyances devenues incertaine® woaonsistantes. La ou il y avait unité, il y
a désormais diversification et contraste entre dsmmunautés. De plus, le grand nombre
dictant par conformisme laormalité & I'opinion publique, le terme péjoratif decteest
attribué a la petite communauté qui, au plan punéndoctrinal, n'est en fait que
traditionaliste ou conservatricealors que la majorité représente en vérité le gbarent,
changement qui pourrait, d’'un certain point de \&tee qualifié dedissidence Mais, bien
entendu, la ou il y a concentration de personthgsairenforcement des forces pour l'action,
d'ou les réactions de crispation ou de repli suddgme immuable et les manifestations
extérieures d'intolérance, de fanatisme, voire delence émanant des sectateurs,
manifestations que I'on constate aussi dans lessantonothéismes, juif et musulman.

Parallelement & ce phénomenepaete de croyancd'institution ecclésiale catholique est
aussi devenue tolérante. Cette tolérance aux rfedtifacettes se manifeste vis-a-vis des
théologiens pour qui les événements fondateurs Hdst@nisme sont contestables ou
légendaires, vis-a-vis des prétres qui préferdiixarcice du ministére divian créneau dans
le social vis-a-vis des hommes qui, croyants ou non, béieéfi des honneurs de sa liturgie.
Excluant de sa prédication de nombreux points deride qu’elle ne peut plus assumer
intellectuellement devant la plupart des publias,condamnant plus personne pbérésie
I'Eglise, tout au moins la grande majorité de sgsésentants, est entrée dans une période de
doute doctrinal. Privée de sa sérénité bi-millénaaffaiblie par les remords de certaines de
ses orientations passées qui la conduisent a gestemces tardives, concurrencee par les
grandes religions et nombre dectesdispensatrices d’'un sacs@uvagede substitutioh”,
supplantée dans le domaine de I'humanitaire, doidrale se rallier a la démocratie en
occultant un de ses fondements doctrinaux, tie#8tre son courant dogmatique qui la porte
a lintransigeance et son courant pastoral évamggliqui la porte vers la tolérance, le
compromis et une spiritualité laique, I'Eglise, dbaudience dans la société occidentale ne
peut se maintenir que par un discours autre quedhi§ue, n'a plus la force de s’opposer au
processus interne d’autodestruction. Comment ere ot serait-elle pas a la fois accablée et
désemparée par les contestations émanant d’auseur®nsidérant toujours chrétiens et
atteignant sa doctrine fondamentale et spécifiqle Sacrifice rédempteur ? En misant
essentiellement sur les valeurs pastoralestiatigile,René Girart®® n'écrit-il pas :« Il faut
que “meure” effectivement cette divinité sacriflt@eet avec elle le christianisme historique
dans son ensemble, pour que le texte évangéliGasepresurgir a nos yeux » ?

Dramatique destin en vérité pour I'Eglise que c8luilont les deux termes : tolérance et
intransigeance sont également mortiferes !

On connaitl’'effet Tocquevillesuivant lequel un régime autoritaire est victiniand
révolution, non pas quand il est au faite de s@olatisme comme on pourrait le penser, mais
seulement lorsque s’y manifestent les premiersesigde libéralisation. Ainsi I'Eglise
catholique a-t-elle signé sa décadence lorsque agmpdrues en son sein, au milieu du®XX
siecle, les premiéres manifestations de sa tolérdoctrinale. Sa décadence... mais non sa
mort : le Catholicisme qui a toujours eu une grapldsticité pour s'imprégner des cultures
rencontrées sur sa route a des atouts considéfablgsrmettant de s’adapter et de survivre,

138 Delestre et colll.es Naufragés de I'esprit - Des sectes dans I'Egtastholique Seuil, 1996.
139 H
Op. cit..
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notamment le texte évangélique et sa liturgie dargrande symbolique parlera toujours a
I'esprit et au cceur dans quelque forme de relitgosi

Quant aux valeurbiumainesd’amour, de fraternité, de solidarité que le Grargsme,
parallelement a d’autres traditions religieusegpmmfanes, a particulierement exaltées et a eu
le mérite de nous apporter avec I'enseignementidugsus, ne font-elles pas déja partie du
patrimoine commun de I’humanité ?
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DE LA THEOLOGIE
A LA MYTHOLOGIE CHRETIENNE
Les deux phases des mythes chrétiens

« Il fut un tempsécrit Paul VeynE® ou les poétes et les historiens fabulaient deetpiéces
des dynasties royales avec le nom de chaque pottrgéan arbre généalogique: ce n’étaient
pas des faussaires et ils n’étaient pas non plumaevaise foi ; ils suivaient la méthode alors
normale pour parvenir a des véritéesPour nos ancétres en effet, vivant en familiaaitéc

les dieux, en un temps ou le profane et le saaiérdtintimement liés, ou tout relevait d’'une
intervention divine, que ce soit une vision apergueours du sommeil, une parole entendue
ou bien quelque événement extérieur favorable aufaneorable, penser et écrire en mythes
était la chose la plus naturelle du monde. C’éastsi la seule qu’ils avaient a leur disposition
pour transmettre leur message. Et la croyance g#étoit par le témoignage qu’aucune
science ne pouvait infirmer. De méme que pendassieles< personne, chrétiens compris,
n'a émis le moindre doute sur I'historicité des sminages d’Enée, de Romulus, de Thésée,
d’Hercule voire de Dionysos §/eyne), de méme, pendant plus d'un millénairdeshi et
plus précisément jusqu'au XVikiecle, la quasi-totalité des Occidentaux onpéasé que les
récits de la Genese décrivant la Création, le Pareetrestre et le Péché Originel étaient, au
sens moderne du terme, des récits historiques. Bacehatiment infligé par Dieu aux
hommes désobéissants, diverses solutions devdrenitr&aginées pour essayer d'obtenir son
pardon, rentrer en grace avec Lui et par ce mog&wouver le bonheur perdu. Parmi ces
solutions, l'une d'entre elles, élaborée par qesljuifs profondément hellénisés de Palestine,
a prévalu : face a la faute commise envers Dieumnpampremiers parents, seul le sacrifice d'un
personnage divin pouvait constituer une valablepmmeation. Une fonction de Rédempteur
s’est alors dessinée. Attribuée a un personnagerigige, Jésus de Nazareth, elle devait étre
la donnée de base du mouvement qui, amorcé il erd deux mille ans, allait avec le
temps devenir le Christianisme.

L'Histoire constate aussi que, pendant ces deubmailes, le Christianisme, construit
initialement sur la croyance en un événement hegierprecis, le Péché Originel, a continué
de s'édifier, non pas sur des données abstraites,sur des événements extérieurs considérés
par les théologiens et croyants comme réels eteatitfues. Les événements que, pendant
vingt siecles, les chrétiens romains ont commémiorésies fétes de I'Annonciation, de Noél,
de Paques, de I'Ascension... ne sont pas pour esxfaits légendaires ou des données
symboliques. Ce gu'ils ont adoré dans I'Hostie @om® ce n'est pas un morceau de pain que
I'on partage entre amis... Les personnages quilprees ou implorés dans leurs sanctuaires
ne sont pas a leurs yeux des personnages imaginakte ce n'est pas pour des symboles ou
des métaphores que les missionnaires chrétienafioonté les plus grands périls et que les
martyrs de tous les siécles se sont sacrifiés.'€# pas non plus pour des allégories que les
Inquisiteurs ont perpétre leurs crimes.

Au cours de son histoire, le Christianisme a comlewx tournants particulierement
significatifs. Parallélement au développement désnses, le premier a été au X¥siécle la
découverte par les Occidentaux instruits du caradéggendaire des événements dédmese
événements sur lesquels s'était édifiée initialéneemeligion chrétienne. Pour la premiere
fois, quelques fidéles allaient quitter I'Egliseupaette seule raison de non-historicité. A ce
moment-la, la théologie hébraique devenait de faittie intégrante de la mythologie.
Pourtant, protégée par la pensée chrétienne devienpensée classique dans les pays
occidentaux, elle conserva son statut privilégiéh@elogie

Quant au second tournant, il apparait tout a faitiqulier, car on peut dire de lui a la fois
gu’il ttmoigne d’'une vitalité exceptionnelle dedansée chrétienne et qu’il conduit au déclin

1401 es Grecs ont-ils cru & leurs mythesSewil, 1990.
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de la partie révélée de celle-ci. Aprés avoir ¢t dés le début du XPXsiécle par Hegel
qui voyait le Christianisme préparer lui-méme lesditions de sa propre disparition - son
triomphe marquant la fin de son regne - apres atéiamorceé discretement mais savamment
par quelques penseurs européens issus du Protaseufabord, du Catholicisme ensuite, ce
déclin commence véritablement au milieu du®&cle. A la faveur d'une certaineasse
critiqgue de conscience collective, un grand nombre de tqgtles, prétres et laics, découvre
peu a peu le caractére mythique, non seulemeréwidEementiondateurs de I&enesemais
surtout deg®vénementshrétiens spécifiques qui, dans la ligne des pi&us, sont le support
de la Rédemption. C'est 1a, en définitive, aveddarédibilisation portant sur les événements
fondateurs des dogmes, que se situe pour I'EgtisRaine le moment le plus crucial de son
histoire, moment que le temps, sous nos yeux, dgpelinexorablement comme une rupture
radicale, une transition tragique.

Une des caractéristiques des mythes, avons-nousstlitle pouvoir susciter de multiples
interprétations. On connait par exemple les trembmeuses versions des mythes de
Prométhée et d’Antigone et rien n’interdit de pengae I'imagination des hommes, des
écrivains en particulier, créera d’autres versi@isst dire que les mythes de la Chute et de la
Rédemption peuvent, eux aussi, en susciter de HesvéMais il faut bien voir que la
théologie du Catholicisme ne repose que sur unie gtwnivoque interprétation établie au
cours des siecles saitla majoritésoit al'influence des chrétiens en charge de dire la vérité.
Or, avec le processus cosmique d’individualisattomissante, ce processus de divergence
dont nous avons parlé précédemment, c’est chageerpe, et donc chaque chrétien, qui
tend a déterminer désormais le contenu de sadaieSunamythologie peut le lui permettre.

Une évolution lente et insidieuse a ainsi progressent transformé dans les esprits le
statut des deux granésénementsonjoints fondateurs du Christianisme : le Péchgitel
et la Rédemption sacrificielle. Ce statut est paeskhistorique au légendaire, de I'objectif au
subjectif, du réel au symbolique, du théologiquenathologique. Comme nous I'avons vu
précédemment, il en est de méme des divers alémeits de Iniverschrétien : les Anges,
les Démons..., le Ciel, I'Enfer, le Purgatoire, lamhes..., les miracles..., éléments dont le
Christianisme a hérité et qu’il n’a pratiquemens paodifiés. Témoin aussi de cette méme
évolution, le fait que I'habitus (vétement, langagede de vie...) et I'activité des prétres
tendent, depuis la méme période, a ressemblerxadespresbyteroide la primitive église.
On sait que ces derniers n‘avaient qu’'une fonai@massemblement et d’exhortation et qu’ils
se transformerent, avec le temps et I'élaboratienlal doctrine de la Rédemption, en
sacerdotespersonnages sacreés préposes par vocation a edeosur 'autel le Sacrifice du
Christ. Dans le Judaisme ancien on distinguait dmenles Lévites qui n’avaient qu’un role
subalterne et une caste a part, celle des Pr&uesecevaient les dons et sacrifiaient au
temple les animaux offerts a Dieu. La fonctionplétre est en effet fondamentalement liée a
la notion de sacrifice et fait du prétre weparé Dans le Christianisme romain, cette
séparation est méme définitive: I'onction sacendotanférée par I'évéque au prétre marque
celui-ci d'un sceau indélébilex Tu es sacerdos in aeternum psoclame le rituel de
I'Ordination.

La désacralisation de I'état sacerdotal observés danCatholicisme, comme celle qui
concerne les objets, les instruments, les lieuxculte et I'Eucharistie, cette spectaculaire
disparition du sacré sensible qui chute dans Iéapeova, bien entendu, de pair avec le
dépérissement dans les esprits du dogme de la Rédamdes dogmes mariaux ou de celui
de la Présence réelle, ces sommets vertigineuxagvé Shrétien. Elle est le témoin d’un
processus singulier et remarquable : I'évolutionnd’ vraie religion avec ses références
divines vers une simple spiritualité aux perspedivhumaines tandis que s’estompe
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parallelement le pouvoir du prétre : rendre saengdin et le vin pour le Sacrifice rédempteur
dans le miracle de la Messe d’une part, remetsg@éxhés d’autre part..., pouvoir magique
que le protestantisme avait déja éliminé d’embl@@roe relevant de la superstition et du
sacriléege. Bien entendu cette régression de latifonsacerdotale va étre la cause de la
diminution du nombre des prétres et I'amorce d'ercle sans fin.

Avec le recul du temps, la théologie chrétiennay@ht les mythologies juive et hellénique
apparait ainsi, suivant un remarquable processgsm@uité, comme un vaste chapitre de la
Mythologie ou plus précisément comme une mytholpgieni les autres.

Il faut remarquer cependant que ce processus deuaié@ entre les disciplines du monde
surnaturel est resté comme voilé aprés I'effondreraa I\° siécle de la religion paienne et le
triomphe prolongé du Christianisme. On a, certssistéé depuis la Renaissance a un certain
rapprochement des esprits avec I'épanouissemerarti®aroque dans le monde chrétien et
plus précisément dans le monde catholigue romaomre le remarque, par exemple,
Thuillier**, les sculptures des dieux antiques dans le pavedsilles et les salons de Jupiter
et de Mercure dans le musée ont toujours voisieé s sculptures de la chapelle du Roi tres
chrétien. L'lliade et I'Odyssée, a cb6té du Catérias furent pendant longtemps étudiées
particulierement dans les colléeges de JésuitesrceFest néanmoins de constater que ce
rapprochement de plusieurs siécles est resté upsrficiel. Comme en témoigne la
sémantique courante et a priori surprenante, imeetle mythologieest, sauf exceptions,
encore appliqué aujourd’hui, y compris par les anstgorofanes, au polythéisme gréco-latin,
celui dethéologieau monothéisme juif et chrétien. Si I'on obserue tp prise de conscience
initiale par quelques rares individus du caractayghique desvénementsiespersonnages
et dedieux de I'univers chrétien ne date que de deux a siédes et si I'on considere d’autre
part que cette prise de conscience est, jusqu’all si&tle, restée trés marginale pour ne
devenir notable, puis massive, que depuis queldizasnes d’années, on ne peut étre surpris
d’'un tel décalage. Une telle prise de conscienestide des convictions ancestrales revétues
pendant longtemps du caractere sacré. La modditatiu langage quelle appelle
logiguement ne peut pas ne pas demander du temp$ngue perspective de temps...

Les deux stades des mythes

Le processus de mythologisation et de dépérissether8acré qui est en cours dans le
Christianisme apres avoir affecté préecédemmentaggampisme gréco-latin permet de dire en
somme que les mythes, au cours de leur longue témoldans les esprits, passent par deux
phases distinctes en fonction du statut - stdeutfoi ou statut Iégendaire - attribué aux
événements qu’ils comportent. La premiere phaseekgteuseouthéologiquela seconde est
la phasemythologiqueproprement dite dans laquelle I'événement mythique a perdu son
autorité morale et sa valeur religieuse, revétrasdkement une valeur culturelle.

Dans cette phase culturelle : les événements, mpeages, lieux... sont désormais utilisés
dans des ceuvres d'ordre purement artistique rditiée, architecture, peinture, sculpture,
musique cinéma..., ceuvres exécutées en pratiquelbacsite perspective religieuse.

Pour le paganisme, dont I'évolution nous est contau@rocessus de mythologisation fut
relativement simple puisque I'élément essentiel sge doctrine, le polythéisme, a été
totalement vaincu et remplacé par le monothéisnmétieim. Disparaissant, $héologieest
devenue naturellementythologie un bien culturel dont I'Occident a hérité.

Pour une religion comme le Christianisme il en wattautrement car elle ne peut en
aucune maniére étre vaincue par une religion coexta. Elle est soumise a un proces-sus de
transformation et non de disparition. Par ailleses phase culturelle seulement amorcée

1414 a mythologie a I'age baroque” iMythes grecs au sens figuré de I'antiquité au bam@allimard.
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depuis quelques siécles, ne s’est pour I'essegpi@houie que depuis le milieu du vingtieme
siecle. C'est dire qu'actuellement c’est a un cliebament particulierement caractéristique
des deux phases qu’il nous est donné d’assistevalear religieuse des éléments mythiques
chrétiens - la croyance - subit un brutal déclut ten persistant bien vivante ici et la, tandis
que s’accélere considérablement la prise de camseide la valeur culturelle de ces mémes
éléments. J. M. Domenda¢fa bien saisi cette évolution<:Depuis un siéclecrit-il, la part

de la mythologie antique décline et c’est la mytha chrétienne qui sera de plus en plus
chargée de figurer nos drames et nos consolatignga le fait massif : le christianisme se
folklorise, il se détache de la foi pour apparteaila culture »

De multiples faits en témoignent : le théatre etilema renouvellent sans cesse les
thémes chrétiens prés de la multitude des increyarlies églises hébergent concerts et
réunions profanes et servent volontiers de lieuxedege, voire de contestation ; les fétes
telles que Noél et Paques sont célébrées par ulic podifférencié ; les cérémonies du
baptéme, du mariage, des funérailles sont demarnelggs souvent non pas pour la liturgie
qui S’y exprime mais pour leur aspect festif ; [#IB n’'est plus réservée aux juifs ou aux
chrétiens mais considérée comme un texte banatemegs antiques ; les expressions de
sacrifice de rachat de salut de I'humanitg¢ venant en droite ligne du mythe de la
Rédemption, sont utilisés largement dans I'exposssiocialiste et révolutionnaire du XX
siecle ; les prétres, éloignés pour la plupartede fonction spécifique, interviennent dans
toutes les discussions concernant les mceurs da Ewle... Bref, Jésus de Nazareth, en tant
gue maitre spirituel, est un objet de débat, taqdes Jésus, le Christ se rapproche a grands
pas de Prométhée dans la geste occidentale.

C’est dire que les données mythiques en se tranafdrne perdent pas leur fécondité. Le
Christianisme est devenu un réservoir inépuisalbiens culturels. A I'exemple des mythes
de I'Antiquité, devenus indépendants du systemgieelx dont ils sont issus et suscitant un
intérét perpétuellement renouvelé, il est hors detal que les mythes chrétiens n'ont pas
épuisé leur prodigieuse puissance symbolique. oMy par un processus singulier dont
I'’époque moderne aura été le témoin privilégié, mmmce méme une nouvelle vie.

142 M. de Certeau et J. M. Domenatk, christianisme éclat&euil, 1974.
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LA VISION ANTHROPOCENTRIQUE
DU PHENOMENE RELIGIEUX :
I’'hnomme créateur des mythes et du divin

Si I'évolution de la notion devérité en faisant perdre aux événements fondateurs du
Christianisme l'autorité dont ils furent revétusmgant de nombreux siécles, représente sans
doute la principale cause du dépérissement religiemstaté depuis plusieurs décennies, il
faut remarquer néanmoins qu'un autre facteur ingmbra joué dans le méme sens : une
nouvelle vision du divin.

Jusqu’aux trois derniers siecles, on peut direlguait religieux en Occident, porté par les
mythes du Christianisme avec leur héritage grgadgique, est fondé exclusivement sur la
croyance en une puissance supérieure intelligantsegrévele spontanément aux hommes par
I'intermédiaire de la Parole d’un messager, lonsndévénement ou a I'occasion d’un rite.
Pour Descartes, I'idée de Dieu est méme innée. Gotendit Pascal dans sPgnsées «
C’est en vain, 6 hommes, que vous cherchez enménes les remédes a vos miséres. Toutes
vos lumiéres ne peuvent arriver a connaitre quar’est point dans vous-mémes que vous
trouverez ni la vérité ni le bien kes hommes sont dans une situation de dépendisiée
vis du divin. En apparaissant a Catherine de Siddma lui dit : « Je suis celui qui suis, tu es
celle qui nest pas... Jexiste par moi-méme, tu igtex que par moi et c’est dans ce lien
d’amour filial avec moi, ton Pére, que tu peux treuta vérité, ta liberté et le sens de ton
existence »Dans la plupart des civilisations, il en est aildéme si les diverses religions
transmettent un divin différencié, la catégorieréeélation leur est commune comme le sont
les notions de sacrifice, de sacré, de rites, atbtions. Venant aingilu dehorda Révélation
est a la base de toute croyance religieuse.

Avec la montée des sciences au XVI#iecle qui apporte aux hommes un pouvoir
progressivement croissant, une conception radiealemouvelle du phénomene religieux
vient bouleverser cette vision jusqu’alors unigés considérant 'homme et non Dieu
comme la référence de l'univers et l'inventeur deité signification c’est, semble-t-il,
Diderot** qui, le premier a jeté les bases de cette réwmiigpirituelle :« Une considération
gu'’il ne faut point perdre de vuécrit-il, c’est que si I'on bannit 'homme ou I'étre pensant
contemplateur de dessus la surface de la terrepeetacle pathétique et sublime de la nature
n’est plus qu’une scéne triste et muette [...] Clagirésence de 'lhomme qui rend I'existence
des étres intéressante... Pourquoi n’en ferions-nmas un centre commun ? Est-il dans
I'espace infini quelque point d’'ou nous puissioasec plus d’avantages, faire partir les
lignes immenses que nous proposons d’étendre alégsuautres points ? L’homme est le
terme unique d’ou il faut partir, et auquel il fat@ut ramener ».

Le romanciel** n'est pas en reste pour souligner la place émgnerdire unique, de
I’'homme conquérant de son autonomie et de sa guanete)’'ai créé beaucoup de dieux. J'ai
crée, Dieu me pardonne, jai créé Dieu lui-méme [C:gst moi qui lui ai donné son nom
[...] Gloire a moi ! Gloire a 'homme ! [...] Je n'aigs de maitre et pas de rival [...] Ce que
jai fait déja, et qui est prodigieux, n’est riem @#egard de ce que je ferai demain. Il y a dans
le tout d’'innombrables merveilles. Mais la meneiles merveilles, et la seule merveille,
c’est moi. Je n’ai besoin de personne. Il n'y a dasitre valeur que moi. Je suis la référence
et le centre de I'univers qui est promis a ma datdm [...] Honneur a ’lhomme, avenir du
tout ! »

Feuerbach, pour sa part, va appliquer pour la gnenfois au fait religieux la perspective
anthropocentrique de Diderot. Ce n’est plus 'hommoe est dépendant du divin, mais le

143 | *encyclopédie ou dictionnaire des Sciences, dés dtrdes Métierdrt « encyclopédie ».
144 3. d’'OrmessorRresque rien sur presque to@allimard, 1996.
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divin qui est dépendant de 'homme. Il é&it « L’homme est le début, le point médian et le
terme de la religion » [...] La religion est 'esseninfantile de 'humanité... Ce qui dans la
religion ancienne valait comme objectif est recosomme subjectif, c’est-a-dire ce qui était
contemplé et adoré comme Dieu est a présent recoomime humain. &t il conclut: « Le
secret de la théologie est I'anthropologie ».

Avec ce philosophe, le traditionnel discours deftme a partir de Dieu fait place a un
discours de 'hnomme sur Dieu : ce qui se pensaitraerévélationofferte est le fruit d’'une
pensée humaine, la conscience devient la sourtesése du sens.

Par la suite Nietzsche, Marx, Sartre, pour quhB&me en se référant encore a Dieu est
lui-méme dépasseé, viendront conforter cette dynaenignthropocentrique. Nietzsche écrit
ainsi : « Comment un homme peut-il ressentir sa propreiopisur les choses comme une
révélation ? Tel est le probléeme de la genése dhgions : dans chaque cas il y eut un
homme chez qui ce processus était possible. Latamngdréalable était qu’il crut par avance
aux révélations. Et un beau jour, il concoit soudsa pensée, et I'euphorie que procure une
vaste hypothese personnelle embrassant le monkiexistence envahit sa conscience avec
une telle violence qu’il n'ose pas se croire leatedir d’une telle félicité et qu’il en attribue
la cause a son dieu, et méme la cause de la causette nouvelle pensée : il en fait une
révelation de ce dieu ».

Renversement phénoménal des valeurs : a la mullisex vision métaphysique du Divin
qui fait irruption dans le champ humain en se faigmnnaitre a un peuple qui I'accueille, se
substitue une conception centrée sur ’Homme cnéae ses mythes.

Dans cette perspective anthropocentrique, le psosesaévélationpar lequel les hommes
apposent le sceau du divin sur leur propre ceuest+il’ pas en définitive une simple modalité
de leur irrépressible besoin de prendre leur v@otd la Vérité ?

145| "essence du christianismilaspero, 1968.
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LES CHRETIENS D’AUJOURD’HUI
DEVANT LA MUTATION DU CHRISTIANISME

Face auxévénementindateurs de la religion chrétienne qui les ontlaiés et structurés
mentalement, les chrétiens d’aujourd’hui vont dieer profondément quant a leur
interprétation et a leur attitude.

Il y a tout d’abord ceux qui quittent simplementdiscrétement I'Eglise. Aprés avoir
découvert plus ou moins tardivement au cours devieur souvent de facon plus intuitive que
clairement conceptualisée - le fondement mythiqueCtristianisme, aprés avoir réalisé en
somme quda ou il y a mystere d’ordre religieux, la il y a mgthls estiment quéaspect-
vérité des événements fondateurs est primordial et quexspect prévaut sur les valeurs
attachées a ces événements, valeurs qui de plusp#&uiennent par dautres courants
spirituels. Alors que leur raison n'adhere pas &uwefait I'essence du Christianisme, ils ne
sauraient se direhrétiens Cette démarche est faite par un nombre considédablaics et de
prétres. Aboutissement honnéte et logique d’unelsirarreur, elle est relativement facile
pour les premiers dont certains garderont méme [fbgiise une certaine tendresse. Elle est
fort difficile, voire héroique pour les autres gaprés s’étre engagés dans leur jeunesse et
dansla simplicité de leur coeurd croire et a enseigner une doctrine, ne peupkis en
conscience y adhérer, quittent 'Eglise et refamt nouvelle vie. C’est le drame spectaculaire
ou intime de ceux-la dont, comme celle de Tufffiek la vie au service de la vérité est brisée
a jamais»!

En opposition aux précédents, il y a ceux donbiadste ferme sur le fond et sur la forme
du message chrétien. Ces croyants, fidéles ténmin€hristianisme des deux premiers
millénaires, croient a l'historicité des événemesitgppliquant a la personne de Jésus et a
I'existence dans le monde surnaturel du Dieu Trdes personnages spirituels que sont la
Vierge Marie, les anges, les démons et les amedéfants. Ils adherent a toutes les données
contenues dans féredoou définies, sous l'inspiration du Saint-Espritr s Conciles ou le
Pape dans son infaillibilité. Gens instruits et geui le sont moins se retrouvent dans ce
groupe. Vivant douloureusement la décadence deslginitualité, I'effondrement du Sacré
chrétien et ladéconstructiondes vérités dogmatiques définies par I'Eglise dem®,
conscients que le Catholicisme ne peut survivrs si@s prétres pour présider au cérémonial
sacrificiel de la Messe, choqués par le laxismdro@d d’'une partie notable de la hiérarchie
et des autres chrétiens, assumant avec couragentinuité de la foi traditionnelle et
'impopularité attachée aux minorités, ils forment,ou 1a, de petites communautés ardentes,
intransigeantes et volontiers missionnaires.

D’autres chrétiens illustrent bien par ailleur§di2 que« le sentiment religieugorrespond
a un besoin de communication ou de non-solitudpeett parfaitement persister malgré
I'effondrement des certitudes dogmatique®’»lls forment le groupe le plus nombreux. Par
indifférence ou plus souvent méconnaissance vis-akr contenu doctrinal (lgrammaie
élémentaire du Christianisme n’est plus guére gnsei et connue que dans les milieux
traditionalistes), parfois par méfiance vis-a-vie tbute considération intellectuelle, ces
chrétiens opérant des choix dans les pratiquessetrbyances retiennent essentiellement les
perspectives sociales ou les données éthiquesrdikgi@mn chrétienne. Pour ces pragmatiques
volontiers généreux et gardiens d’'une certainggiodité qui ont généralement abandonné
pour eux-mémes le qualificatif dmtholiquespour celui dechrétienssont primordiales les
valeurs a visée charitable issues avant tout duaobpastoral et deBvangilg telle I'action

146 dans Henri Poullatiistoire, dogme et critique dans la crise modemisibin Michel, 1996.
147 H. BrémondHistoire littéraire du sentiment religieux en Fran€olin, 1908.
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pres des pauvres, des déshérites, des exclus... &smdntielles aussi les valeurs

communautaires de soutien apportées par le cubereextraordinaire richesse tout au long
de I'année liturgique ou lors des grandes étapeleristence : naissance, mariage, mort...

Peuvent encore étre attirantes pour certains lesingad’ordre festif ou émotif (comme dans

les Communautés charismatiques qui rejettent géeadent tout intellectualisme), celles que

I'on peut constater autour de personnages religraédiatiques tels que Jean-Paul Il, sans
oublier les valeurs dordre mystique ou esthétigtmytes valeurs qui se substituent

insensiblement aux expressions doctrinales tramtigties.

Enfin, actuellement comme a toutes les époqugsalissi quelques théologiens, prétres ou
laics, qui, conscients de la gravité de la cris€tustianisme, se veulergfondateurs Leur
ceuvre écrite - a l'instar de celle des philosomteeBAntiquité face a leurs mythes - témoigne
tout d’abord d’'une géne contestataire vis-a-visdiegnes du Christianisme tels qu’ils ont été
enseignés et compris jusqu’ici par 'ensemble destens. Elle atteste aussi d’une recherche
intellectuelle visant a revétir d'une présentathmuvelle adaptée aux mentalités modernes les
événements que sont notamment la Chute et la Rédempes événements majeurs qu'ils
estiment mal interprétés ou franchement mythigllese divisent schématiquement en deux
groupes.

Le premier, le plus nombreux, est fait de ceux gpres un long combat épuisant et vain,
ou bien quittent courageusement I'Eglise par haetééintellectuelle ou bien se laissent
marginaliser par elle quand ils n'ont pas la fodeerecouvrer une totale liberté d’esprit. Un
malaise dramatique en est parfois la conséquence.

Le second est représenté par ceux qui, malgré neutjésesperent pas de la recherche
théologique. Si certains, oubliant leur libre ersyagnt se montrent des procureurs
injustement séveres pour I'Eglise et la hiéraraelésiale, d’autres, au contraire, revétus
d'une foi sans faille vont ceuvrer avec discrétiarnfigélité dans la conscience aigué de
limmensité de la tache & entreprendre. A ce proposiment ne pas citer Tresmontahe
Constatant en 1965 que l'incarnation, selon la traduction francaise durgdo la plus
récente, est un mythe eonstatant aussi quil faut chercher longtemps, trés longtemps, pour
trouver un Révérend Pére capable de vous expligaeau’est exactement le Péché Originel,
ce que signifie exactement le dogme de Nicée oudelChalcédoine, ce que signifie le mot
« personne » dans la définition du dogme trinitace que signifie exactement la présence
réelle et la transsubstantiatiohe théologien précise le chemin a parcoutill faut, dit-il,
reprendre le probléme de la connaissance naturédeDieu [...] refaire un traité de la
Révélation [...] repenser les grands traités de lgDatique [...] faire la toilette des notions
fondamentales de “péché”, de “chute”, de “sacrificede “rédemption”, de “salut” [...]
refaire le traité du Péché Originel [...] refaire teaité des sacrements... »

Visant a la sauvegarde du grandiose monument ehréti péril, 'ceuvre généreuse de ces
refondateurscherchant a rendre acceptable ce qui aujourd’adiest plus a leurs yeux et a
ceux du grand nombre ne va certes pas sans nahiditésions... Comment I'Eglise romaine
pourrait-elle abandonner la théologie du Péchéieigt du Sacrifice rédempteur, théologie
centrale a la base de tout son culte, édifiéeteéetidéfinie sous l'inspiration du Saint-Esprit,
décréetée comme Vérité irréversible et rappelée sasse par la liturgie et le Magistére dans
son infaillibilité ? Et accepterait-elle ce renietheque surgiraient obligatoirement de
nouvelles dissidences. ttléologiecatholique n’est-elle pas fondée sur l'univocité ?

148«Taches de la pensée chrétienne aujourd’hui”, iEgpHet-aolt 1965
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Il reste néanmoins que cette ceuvre pathétique dpetge élite désintéressée, fidele
perinde ac cadaveet espérant envers et contre tout, est raremedudéue de quelque
grandeur.
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CONCLUSION

PASSENT LES EVENEMENTS MYTHIQUES...
RESTENT LES VALEURS

Si, pour aller a I'essentiel, on veut résumer lgpusdoctrinal du Christianisme, on peut
dire de lui gu’il posséde deux composantes : unetisglité dogmatique d'une part, une
spiritualité pastorale d'autre part. Intimementrigés dans la littérature et le culte chrétiens
ces deux courants de pensée demandent a étrendairelistingués tant leur inspiration et
leur implication culturelle sont souvent différentemire opposées.

Comme nous l'avons vu dans ces propos qui lui sxausivement consacrés, la
spiritualité dogmatique avec sa filiation juivesetrtout paienne gréco-latine est le fruit d'une
révélation divine recue au cours des siecles par le peupleesethéologiens chrétiens,
révélation introduisant dans un sur-monde et gagedilité absolue. Elle se rapporte a des
événements considérés comme authentiques paokemnts, d’ordre mythique pour les autres
. la Chute originelle et la Rédemption sacrifi@elC’est cette spiritualité qui fonde la religion
chrétienne dans sa spécificité.

Quant a la spiritualité pastorale, elle découl@mmite ligne de I'enseignement de Jésus, tel
gu'il se dégage des écrits Nouveau Testameapres avoir été distingué et séparé du donné
mythique édifié autour de la personne de Jésusésept dans ces mémes écrits. Excellent
témoin du progrés de l'esprit humain, pur produit idaisme avancé, son contenu est
essentiellement moral. Cette spiritualité engeméspect de l'autre et tolérance. Elle est
tournée avant tout vers les ceuvres de justicehdsté, de fraternité et d'assistance. Ce qui
est véhiculé par ce courant pastoral chrétienresbenme une Sagesse, celle de Jésus en tant
que« Maitre de vertu et « Phare de I'Humanité ¢£. Renan), sagesse humaine directement
accessible aux hommes qui le désirent.

Le texte du Credo auquel adhérent les croyantoligiies permet particulierement de
cerner les deux courants de pensée en questior gbid comment les données d’ordre
historiqgue qui relévent du savoir sont intimemeréléas a celles d’ordre mythique qui
relévent de la croyance :

Je crois
- en Dieu-le-Pere Tout-puissant, créateur du cialesla terre ;

- en JésusChrist, fils unique de Dieu-le-Pere, qui a été aowmp Saint-Espritqui est néde

la Vierge Marie qui a souffert sous Ponce Pilate, qui a été cru@f qui est mort,qui a été
ensevelj qui est descendu aux enfers, qui est ressuscit@ates le troisieme jour, qui est
monté au ciel, qui est assis a la droite de DieRéee Tout-Puissant d’ou il viendra juger les
vivants et les morts ;

- au Saint-Esprit.

Je crois
- & la Sainte Eglise catholique,

- a la communion des saints,
- a la rémission des péchés,
- a la résurrection de la chair,
- a la vie éternelle.

Si, en héritant d'une clef qui s’est forgée lentatmen quelque trois siécles, cette fin du
deuxieme millénaire permet de distinguer le confaermpre de chacune des deux spiritualités
en question, elle permet aussi de juger de leuerdevespectif : la premiérdjving a amorcé
un déclin inexorable comme en témoignent les makipentatives des théologiens modernes
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de trouver un nouveau sens aux événements fondatausecondehumaine capable de
susciter de nouvelles formes de croyance et dgiosii€, est bien vivante.

Suivant une évolution reproduisant a I'identiquitecde la religion paienne gréco-latine, la
religion chrétienne, en changeant de statut dam®nacience du grand nombre, est arrivée
aprés une phagbéologiquequi aura duré prés de deux millénaires, a sa phagEement
mythologique Avec le temps, leeligieux s’est métamorphosé emwlturel. Comme I'écrit
Veyne"® : «’humanité fut longtemps enfant, maintenant eie @evenue grande et ne se
raconte plus de mythes : elle est sortie ou vairsde sa préhistoire. Notre philosophie a
toujours pour mission de réconforter et de bénimisnc’est la (r)évolution qu’il faut
maintenant conforter. A nos yeux le mythe a cessdiré vrai ; il passe, en revanche, pour
n'avoir pas parlé pour rien : il a eu une foncti@ociale ou vitale, a défaut d’'une vérité »
Car les mythes ne sont pas seulement @esmementgui, avec le temps, apparaissent
légendaires et s’estompent dans les mémoires. lwedncomparable puissance symbolique
ce sont aussi desgaleurs spirituelles induites, des valeurs qui modelerst lmmmes et
impregnent durablement les civilisations et legwek. Détachées lentement de I'événement
qui les a vu naitre - tel un individu qui, avectéenps, arrive obligatoirement & oublier ses
ancétres et a ne plus se reconnaitre en eux -at@ss perdent leurs caractéeres spécifiques et
deviennent progressivement autonomes. Confrontkes a d'autres traditions, elles ne
concernent pas seulement tesyantsconfessant le caractere divin de 'événement fanada
mais les hommes de toutes conditions et de touigim@s qui, apres en avoir jugé en pleine
liberté, décident de les adopter ou de les refuser.

Avec I'évanouissement dans les esprits de I'événémemordial qui I'a engendrée cette
spiritualité perd sans nul doute la charge émottaret I'autorité rassurante qui découlaient
de la référence divine. Aprés avgiorté des générations et des générations, elle a lEssé
place au silence, a la solitude, voire a 'angotpse les hommes, par la grace et la présence
des dieux, n'avaient pas eu a affronter depuigbtide leur aventure. Une foule d’entre eux
privés de leurs reperes est maintenant en désamodlamnée a la recherche d’'un nouveau
sens de nouveaux réves, d'une nouvelle sagesse... Néasmapréeés qu’auront été écartés le
pessimisme, le scepticisme, voire le nihilisme gmdaujourd’hui a remplacer I'opti-misme
paradisiaque des idéologies effondrées - restanpurs ouvert I'accés a de nouvelles
transcendances fondées sur 'lhomme et sur une h@dweme du sacré, ce Sacré inhérent a
la nature humaine.

Qui connait aujourd’hui I'histoire fabuleuse de é&ihée ? Qui bientbt connaitra celle de
la Chute et de la Rédemption ? Quelques individuns sloute ! Pourtant qui, en Occident,
n'aura hérité a son insu des valeurs pérennestiaes par ces mythes ?

1490p. cit..
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