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AVANT-PROPOS

DE LA PREMIERE EDITION

Un livre de bonne foi! Voila ce que veut étre ce
travail. Sans controverse ni polémique : sina ira nec
studio. Exposé tout objectif — comme 'annonce le sous-
titre — des crovances, des instilutions de I'islam. Par
ailleurs, un manuel, & savoir, une ceuvre de vulgarisa-
tion. Les islamisants et les orientalistes s‘apercevront
pourtant, jose lespérer, que c'est de lu vulgarisation
informée et puisée aux sources : Qoran, tradition isla-
mique, Sira etc. A ces moyens d'information qu’on me
permette d'ajouter le contact prolongé avec les milieux
musulmans. En fait de références, je me suis contenté
de renvois au Qoran.

L’islam envisagé ici, est avant tout I'islam contem-
porain, tel que l'a constitué une évolution treize fois
séculaire. Les détails donnés permetironl pourtant de
suivre son développement historique. Je suppose con-
nues les grandes lignes de son histoire politique, & par-
tir de la mort du Prophéte. Je néglige les sectes dispa-
rues et aussil'exposé des querelles de la scolastique mu-
sulmane, celles qui ont donné naissance aux écoles des
Mo‘tazilites, des Ach‘arites, des Mordjites, etc., me



XII

contentant d'y faire une bréve allusion, dans la mesure
seulement gqu’exige 'exposé des croyances. Pour ce qui
est des institutions privées : mariage, esclavage, etc.,
I'auteur s’est borné aux éléments essentiels, sacrifiant
le détail pittoresque.

Le systéme de transcription des vocales arabes
est celui que j'ai adopté dans La Syrie, précis histori-
que ;th—=¢;dj—=~-;h=,;kh=s;dh=35;ch=
Srs=wid=pit=b;z2=0;=;:gh=¢;q=
S ; h =.. Ainsi Homs = _ae> ; Mo‘dwia = %t ; Dah-
hak = 8&.». L’accent circonflexe surmontant les voyel-
les remplace, on le voit, les lettres arabes de prolonga-
tion. Le {d marboiita n’est pas transerit.

Beyrouth, 1926.




PREFACE
DE LA SECONDE EDITION

La littérature sur 'Islam n'a cessé de s’enrichir
depuis quelques années. Le temps opére peu a peu son
tri impitoyable dans le fatras des nouvelles produc-
tions et I'oubli a vite fait d’'envelopper les ceuvres d’une
maturation trop hative, travaux de seconde main ou
esquisses brillantes de journalistes en quéte d’actua-
lités. L'[slam du P. LauMMeENs, modeste par son ton et
sa présentation, a résisté a la critique el n’a pas tardé a
devenir un manuel classique. Il s’est imposé a tous par
sa précision, son information compléte et stire, son éga-
lité d’humeur, sine ira nec studio, son objectivité. Un li-
vre de « bonne foi » vraiment, comme il I'avait lni-mé-
me défini. Recherché par les débutants pour aborder
les problémes si complexes et si nuancés de 'lslam, il
I’'a été davantage par les gens du métier, mieux placés
pour apprécier la somme de connaissances que recou-
vrent chaque phrase et chaque jugement. Venu comme
le fruit mur d’une longue vie de recherches, d’études et
de contacts personnels dans les pays d’'Orient, ce petit
livre marque de plus une étape importante dans la pen-
sée de son auteur. Il y aura quatre ans en Avril
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prochain que le P. Lammens est mort. On a beaucoup
parlé de son ceuvre depuis. Il nous parait utile de la re-
considérer aujourd’hui 4 la lumiére de l'ouvrage dont
nous entreprenons la réédition.

Cette ceuvre, on le sait, est gigantesque. L.e P. Lam-
mens fut un travaillear infatigable, fidéle sans défail-
lance a sa vocation d’islamologue, probe dans sa re-
cherche, loyal dans ses jugements, On I'a accusé de
parti-pris contre I'Islam. Ses jugements ont été parfois
durs, nous le reconnaissons, sa critique acerbe. Nous
croyons que pour le bien juger, il ne faut pas fragmen-
ter son ceuvre, mais la prendre dans son ensemble et
suivre 2 travers son développement ['évolution des
pensées maitresses. Les positions de départ du P. Lam-
mens ont pu paraitre excessives, Lui-iméme, dans sa
Préface du Berceau de U'lslam (1), parle des théses ex-
trémes qu'il avait lancées dans son premier ouvrage
Fatima ou les Filles de Mahomet (2), comme d'une pro-
vocation consciente, destinée 4 secouer la quiétude
somnolente des historiens et & les forcer a une critique
plus avertie. Il fallait abatire une confiance trop aveugle
dans les Recueils de Traditions, pleins de contradic-
tions entre eux, et ébranler le préjugé, intangible jus-
qu'alors, de I'Islam né au grand soleil de I'Histoire.
GorpziHER avait déja lancé l'idée. Le P. Lammens I'a
exploitée puissamment. De cette exigence dhistorien
allait naitre un nouvel élan dans les études islamiques.
Le réactif produisait son plein effet,

Lui-méme, préchant d’'exemple, n'a pas cessé an
cours d'une carriére assez longue de compulser inlas-
sablement les sources. 11 a dépouillé¢ les ouvrages

(1) Romae. Scripta Pontificii Instituti Biblici, 1914.
(2) Romae, 1912,
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originaux, il s’est plongé dans la littérature redoutable
du figh et des hadith et en a rapporté une abondante
moisson de faits et de renseignements. A la veille de sa
mort, il déclarait qu’il n’avait pas encore utilisé le tiers
de ce qu'il avait amassé |

Et c'est ce contact direct et étendu avec les sources
qui donne le plus confiance. Le P. Lammens avait ac-
quis a cet exercice le flair de I'historien. Son jugement
portait en lui toute cette expérience. On pouvait lui re-
procher telle ou telle erreur, telle ou telle inexactitude
de détail, 'ensemble était porté par un grand courant
de vérilé objective qui ne pouvait errer. Comme un ta-
bleau de main de maitre, ol quelques détails peuvent
clocher mais ol l'ensemble est encore plus vrai qu'il
n'apparait aux yeux du profane, parce quie les traits es-
sentliels y sont plus accusés.

Ne cessant de s'informer, de confronter, d'observer
jusqu'a la fin, il a été amené 4 modifier peu 4 peu cer-
taines de ses positions de début, dans un sens de com-
préhension plus large pour Plslam. Il s’y est prété avec
loyauté. Cette évolution est trés nette pour qui lit ses
livres dans leur ordre chronologique. Cependant celui
ou elle se manifeste le plus clairement, c’est son présent
Islam, qui est comme son « testament » d'historien et
le résumé de son expérience et de son information.
Pour juger son ceuvre, on ne peut plus désormais faire
abstraction de ce livre droit, sobre et complet, qui est
devenu, nous l'avons dit, un manuel classique.

La premiére édition s’épuisant assez vite, le Pére
Lammens s’était préoccupé d’en préparer une seconde.
Il avait revu son texte trés soigneusement, corrigeant,
ajoutant, précisant. La mort I'a surpris en plein travail,
avant qu'il ait pu mettre & jour ses derniers chapitres
sur I'évolution de I'lslam moderne. Trop d’événements



XVl

importants se sont déroulés dans ¢ce domaine ces der-
nié¢res années pour qu'un livre comme celui-ci puisse
les ignorer. Nous les avons résumés en un apercu rapi-
de que nous placons a la suite de cette Préface. Pour le
reste, nous avons respecté le travail du Maitre. Les
Index, ainsi que la Bibliographie, ont été légérement
augmentés ou remaniés, '

R. Cxipiac, s. 3.

Beyrouth, le 31 Décembre 1940




- APPENDICE

SUR L'EVOLUTION RECENTE DES PEUPLES
DE L'ISLAM (1)

Deux poles ont été le centre d’attraction de cette
évolution qui s'est déroulée ces derniéres annédes 4 un
ryvthine accéléré : réveil des Nationalisnes, et réveil de
Ilslamisme. La synthése de ces deux mouvements, en
apparence opposés, s'est opérée autour de idée d’Ara-
bisme. L.Union Arabe se¢ présente, en fait sinon en
droit. comme Tl'alliance des peuples sinon de race, du
moins de langue arabe pour secouer, sur le terrain
commun des intéréts de Ulslam, la tutelle des Puissan-
ces occidentales et chrétiennes, Elle est devenue ainsi Ia
grande « idée-foree » des peuples musulmans du bassin
de la Mcdilerranée, Nous allons voir comment elle s'est
manifestée, avec-des fortunes diverses, durant ces dix
dernicres années chez les uns et les autres. Par un choc
en refour, elle constitue, désormais, la grande préoccu-
pation de la politique musulimane des Puissances de

'Oceident.

(1) Cette étude vient compléter, a Ia date du présent ouvrage, les
considérations du dernier chapiire de ce livre, Réformistes et Modernis-
tes, que la mort du Pére Lammens n’a pas permis de mettre & jour.

Islam. - 2
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C'est en Arabie, comme de jusle, que le refrain de
I'Union Arabe trouve ses premiers échos. Ibn Séoud est
toujours le Maitre puissant et respecté du Nejd, ainsi
que le « Calvin des Sables ». Son Puritanisme farouche
n'a pas désarmé, mais ne I'empéche pas d'équiper I'ar-
mée des Ikhouans avec 'armement le plus moderne.
Quand en 1934, I'Emir Yahya du Yémen marche contre
le Assir, vassal du Nejd depuis 1926, une armée Séou-
dienne transportée par camions se porte vers ses Etats.
Surpris par cette riposte foudroyante, Yahya capitule
et accepte une rectification de frontiéres. Un traité «d’a-
mitié musulmane et de fraternité arabe » est signé a
Taif. Il a pour but « d’'unifier la volonté de la nation
islamique, de rehausser son importance et de sauvegar-
der sa dignité et son indépendance. »

Avec I'Iraq un traité similaire, dit Pacte Arabe,
vient, en Avril 1936, mettre fin aux hostilités prolon-
gées entre les deux jeunes Etats. Il y est déclaré, en
particulier, que 'enseignement islamo-arabe et militaire
serait similaire dans les deux pays. En Mai 1936, un
traité de paix et d’amitié dans un esprit « de solidarité
et de collaboration islamique » succéde, a son tour, aux
litiges interminables qui s’élevaient chaque année avec
I'Egypte au sujet du pélerinage a la Mecque.

En Iraq, indépendant depuis 1935 et membre de
la S.D.N., I'expérience nationale se poursuit. Etat jeune
conscient de sa force, I'Iraq réve plus concrétement que
le Nejd de cristalliser autour de lui les forces des Ara-
bes et de ressusciter les gloires de 'empire abbasside.
Son enseignement est fortement nationaliste et impéria-
liste arabe. Sa puissance militaire le préoccupe et il
s'applique & former une jeunesse conquérante. Cepen-
dant ’absence d’une majorité puissante au pouvoir en
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fait encore un pays de pronunciamentos ; la mort du
Raoi Faycal et les événments sanglants qui se sont dé-
roulés depuis 'empéchent de prendre plus effectivement
la téte du mouvement ; les assassinats politiques, la
révolte des tribus de 'Euphrate, le massacre des Assy-
ro-Chaldéens, Font occupé tour & tour. Récemment, la
mort mystérieuse du jeune roi Ghazi I*" a fait passer le
pouvoir entre les mains du régent Abdul Ilah, Malgré
toutes ces vicissitudes, I'lraq est demeuré fidéle aux
engagements pris lors de sa « majorité » politique, en
respectant les clauses de la liberté¢ de conscience pour
ses sujets. Dans les ¢vénements de Palestine, son appui
matériel et moral a été trés efficace pour la cause arabe,

C'est 'Egypte cependant, plus évoluée, gui atlire
davantage les regards, malgré les restrictions apportées
a son indépendance et sa réserve relative vis-a-vis du
probléme arabe. En Aout 1936, ’Angleterre consent
avec elle un traité d’alliance qui reconnait son indépen-
dance sous la réserve de certains engagements d'ordre
militaire et de sécurité impériale. En Mars 1937, cette
situation est reconnue par les autres Puissances euro-
péennes a Montreux, et 'Egyple fait son entrée a GGenéve.
Le Wafd qui a mené ces négociations avec Nahas Pacha
connait alors le déclin et se trouve évincé a la fois du
gouvernement et du parlement par le jeune roi Farouk,
jaloux de son autorité. Cela ne va pas sans une sur-
enchére islamique et nationaliste. Le jeune roi est d'une
piété ostensible qui plait. Son grand conseiller est le
cheiklr Al-Maraghi, Recteur d’El-Azhar. C'est lui qui
déclare qu'il « faut que I'Islam domine la vie nationale
dans une Egypte devenue indépendante et souveraine.»

Malgré le développement de l'enseignement supé-
rieur et des tendances modernistes, I'Egypte se sent
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grande puissance musulmane et entend tirer de sa
situation bon profit pour son influence. Le développe-
ment de I'enseignement primaire, qui atteint désormais
toutes les couches de la population, étend aussi 'esprit
coranique et fait du jeune fellah, autrefois ignorant et
indifférent, un musulman plus agissant. Jusqu’au sein
de I'Université Royale, un courant se dessine en reac-
tion contre le libéralisme des années précédentes et a
déja entrainé le départ du doyen Taha Hussein. Ces
derniéres années, le foisonnement de la littérature arabe
a été tel en Egypte, qu'il en a fait le foyer intellectuel de
I'Islam méditerranéen. Peu d'ceuvres originales cepen-
dant, mais une abondance de traduction dans tous les
domaines : prélude obligé des créations nouvelles, ainsi
queffort précieux pour assouplir une langue, que 'on
entend adapter au plus tot & tous les besoins et a toutes
les expressions de la civilisation moderne. .

A ce propos il convient de signaler 'activité de
’Académie Royale arabe, qui a 'ambition de diriger ce
mouvement de Renaissance littéraire. L'exclusion pro-
noncéé par cette assemblée savante en 1935 contre le
regretté Wensinck, & raison de son article sar Abraham
dans I'Encyclopédie de I'Islam, jugé « impie », mérite
d’étre retenue. La traduction arabe de cette Encyclope—
die se poursuit au Caire par les soins d'un groupe de
jeunes Universitaires mais les articles jugés défavora-
bles a I'Islam sont enrichis d’'un commentaire circons-
tancié, destiné 2 défendre le point de vue islamique
contre I'auteur.

En Palestine, le danger sioniste a permis au
Mouvement Arabe de se manifester dans toute sa force.
Sa résistance imprévue et farouche 4 'envahissement
juif, révéla une vitalité insoupconnée (1936). Aprés la
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dissolution du Comiié Supréme Musulman en 1937, et la
fuite du Mufti de Jérusalem a Zouq au Liban, le terro-
risme s'é¢tend partout. Des volonlaires accourent de tous
les pavs arabes au secours de leurs fréres. Leur nemn-
bre fut évalué a plus de 100.000. lls sont bien équipés
et bien pavés. Des collectes trés fructueuses sont fuites
dans les payvs limitrophes et trouvent toujours des gé-
nérositeés, Apres le projet Peel pour le partage du pays
entre Juifs et Arabes, que rejette la Commission John
Woodhead en 1938, une Conférence Anglo-Judéo-Arabe
est tenue & Londres en 1939, L’Iraq v prend une part
active ct en définitive la solution semble s’orienter vers
la constitulion d’'une vaste confédération arabe. En re-
tour de son aide, 'Angleterre obtiendrait pour les Juifs
la reconnaissance d’'une enclave palestinienne indépen-
dante, devenue quantité négligeable par rapport au
vaste Empire qui Ventourerait et dans lequel elle serait
noyée. La guerre a imposé une tréve au conflit et per-
met une expérience de collaboration entre Juifs et Ara-
bes qui semble assez heureuse jusqu’ici.

L.a Syrie n’est pas resiée en marge du mouvement.
Ses revendications d'indépendance prenaient forme en
1936 par la signature des préliminaires dun Traité
d’alliance a Paris (9 Sept. 1936), semblable a celui de
Ilraq ot de PAngleterre, Le Parlement Francais, inquiet
de la situation faile aux minoritaires de toutes sortes,
refuse de I'approuver. Des troubles éclatent & Damas,
qui ameénent, en 1939, le Haut-Commissaire a suspen-
dre la clause du Mandat comportant la liberté de cons-
cience pour tous les citoyens, cependant qu’une nouvel-
le constitution vient reconnaitre les différentes minorités
ethniques, Alaouites et Druzes, et leur accorde 'autono-
mie intérieure. L’'idée de I'Union arabe est toujours trés
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active. Il s’agit 1a d'une part de trouver des appuis chez
des voisins plus puissants pour s'affranchir de I'étran-
ger et d’autre part de s'élargir vers le Liban en 'entrai-
nant dans l'orbite de l]a méme politique. C’est au Con-
grés arabe de Bloudane, en 1937, que se révélent an
mieux ces tendances. Il est tenu par solidarité avec la
Palestine martyre. Des délégués y viennent de tous les
pays, y compris I'Egypte.

Le Liban, qui compte une minorité musulmane,
est cependant en réaction contre le danger arabe, et
n'envoie pas de délégué a ce congrés. Des chrétiens
pourtant y prennent part, des Maronites méme, venus
pour leur compte. On y proclame I’égalité entre tous les
citoyens, de quelque religion qu'ils soient, et 'on envi-
sage les conditions d’'une vaste fédération arabe.

Cette fédération des Etats arabes devient le pivot
de Ia politiqgue musulmane des Etats de I'Occident,
Tous rivalisent de zéle pour la faciliter. Au Liban mé-
me, quelques chrétiens se laissent fasciner par son mi-
rage, mais ils Iui restent dans l'ensemble nettement
hostiles. lls ne croient pas en effet 4 la possibilité d'un
Etat arabe on d’une fédération qui ne soient point isla-
miques, et par la théocratiques, Ils en attendent la preu-
ve avant de s’engager, tout en regardant avec sympathie
les tentatives de leurs voisins de méme langue.

L.a Turguie a continué & s’affranchir des derniéres
traces laissées dans sa littérature et ses traditions par
la civilisation arabe, pour remonter a la source pure
de ses origines raciales. Elle essaie également de tirer
profit de la faiblesse des peuples arabes ses voisins,
comme hier au Sandjak d’Alexandrette définitivement
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annexé en 1939. D’autre part, son émancipation des
liens de I'lslam traditionnel n’a pas cessé de s'accentuer.
Mais elle est restée malgré tout un peuple de I'Islam,
Ein dépit de son laicisme, I'Islam demeure la seule reli-
gion praliquement tolérée pour un Ture. Depuis la
mort de Mustapha Kemal, 'exemple du pieux Ismet
Inonu a donné un regain de faveur aux praliques reli-
gicuses. Débarrassée du califat, la Turquie n’a pas re-
noncé cependant a son roéle dans le Proche-Orient. Elle
essaye de regrouper les forces des Etats nouveaux, hier
encore en vassalité, sous le couvert d'un vaste trajté
d'alliance, le Pacte de Saadabad, qu’ont signé avec elle,
en 1938 I'lraq, la Perse et 'Afghanistan,

*

En Afrique du Nord les mémes remous se romar-
quent. Les mouvements du Destour et du Néo-Destour
en Tunisie, celui des Qulemas et de Benjalloul en Algé-
rie, au Maroc la propagande du Comité d’Action Maro-
caine, rejoignent les cfforts déployés en Orient et éma-
nent de la méme poussée. Le réve des Arabes s'¢-
tend maintenant des rives de 'Euphrate a celles de
'Océan.

Partout enfin, les difticultés dans lesquelles se
débattent les Puissances Européennes dans celte guerre,
ont éveillé de nouveaux espoirs. Sauf dans le Liban, qui
demeure rélractaire pour sa part comme nous l'avons
signalé, sans hostilité aucune d’ailleurs pour les autres,
I'idée d'une vaste Union arabe, se précise dans l'esprit
des Orientaux, en méme temps ¢u'elle trouve la fa-
veur des diplomates europécens de tous bords. Pour
les uns elle est le terrain propice d’'un habile jeu de
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marchandage et d'influences, pour les autres elle repré-
sente la réalisation du réve d’indépendance si longue-
ment caressé.

L’idée cependant ne semble pas encore miire. Tous
ces Etats de langue arabe sont trop divers de culture et
d’évolution sociale pour pouvoir s’entendre dans une
fédération, encore moins dans un empire. Il y faudrait
le prestige d'une autorité forte et reconnue par ious.
Dans cet esprit, différentes tentatives de califat ont été
essavées sans succés. Depuis le Congrés Islamique de
1931 a Jérusalem, c'est en Egypte que se place en 1939
un essai avorté, de proclamer calife le jeune Roi
Farouq, 4 la sortie de la Mosquée, un jour de Vendredi.
11 ne semble pas que l'idée ait chance d’aboutir d'ici
longtemps.
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L’ARABIE PREISLAMITE

L'Arabie offre I'image d’un rectangle, terminant au
midi ’Asie Antérieure. Ce gigantesque écran de terres
inhospitaliéres vient s’interposer entre les fabuleux pays
de I'Inde et I'Orient classique, berceau de notre civili-
sation. Dans ce complexe massif, seule 'Arabie occi-
dentale doit dans ce chapitre fixer notre attention. La,
a I'est de la Mer Rouge, environ & moitié chemin entre
Jla Syrie et I'Océan indien, dans la province appelée
Hidjaz, est né lislam. De cette région, que borne au
nord la Syrie, a 'est le Nadjd, au sud le Yémen, a 'ouest
la Mer Ervthrée, est partie I'impulsion qui a abouti aux
concuétes et a 'expansion musulmanes. Clest done au
Hidjaz que nous allons consacrer nos premicres pages :
au Hidjaz, berceau de l'islam. Cet examen préliminaire
s'impose @ lislam avant fait de nombrevx emprunts &
Forganisation sociale de 'ancienne Arabie. « L'islam
conquérant est incompréhensible sans 'étude des con-
ditions dans lesquelles, en mourant, Mahomet laissa sa
patrie » (Caetani). Dans le Qoran, il s'adresse 2 des
Arabes et ¢’est pour eux qu’il a entendu légiférer.
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1° LE HIDJAZ

Le climat. Le climat de cette région est tropical;
la chaleur accablante, a I'exception de quelques cantons
montagneux, situés sur les confins du Nadjd et du Yé-
men. Sur ce point, la piltoresque région ot se dresse la
ville de Taif (environ 1500 métres d’altitude 1642 m.
d’aprés Philby) et surtout son prolongement méridio-
nal, la chaine de Sarat, atteignant jusqu’a 3150 métres
de hauteur, passajent pour une villégiature alpestre.
San‘@a, capitale du Yémen, se trouve a 2200 meétres,
Excessif pendant I'été, le climat demeure pénible, méme
en hiver, surtout dans les steppes découvertes de I'inté-
rieur. La nuit, le thermomeétre y baisse alors au-des.
sous du zéro. Brusquement jaillit ou s’éteint la lumiére
intense, aveuglante du soleil, sans transition de lenies
aurores ou de longs crépuscules. Tout est tranché,
heurté dans le milieu arabe : météorologie, couleurs
du paysage, caractére des habitants, leur constitution
— tout nerfs, muscles et os — leur langue 4 Ia gamme
sl pauvre en résonnances vocaliques, a c6té d’une
véritable débauche de consonnes et de gutlurales,
leur alphabet enfin, ol plus de la moitié des signes de
transcription ne se distinguent que par les points
diacritiques.

Les pluies, {rés espacécs et irréguliéres, ne tombent
que pendant I'hiver et au début du printemps. On con-
nait aussi des périodes de sécheresse absolue, pouvant
se prolonger trois années et plus. Par contre, il survient
des années exceptionnellement pluvieuses. Pluies d'une
courle durée, véritables trombes ou ruptures de nuages,
d’une extraordinaire violence. En quelques heures, elles
forment dans les creux des vallées des fleuves tempo-
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raires, larges comme le Nil et 'Euphrate, emportant
des campements entiers avec les troupeaux. A la Mec-
que, elles pénctrent dans la Ka‘ba et la renversent. Les
annales de la cité conservent le souvenir de ces inon-
dations. Ces chutes d’eau raniment les steppes ; elles
atténuent l'excessive salinité du sol et développent en
(quelques jours la robuste flore pastorale du désert.

C'est le « rabi¢», la féte de la nature pour les trou-
peaux et leurs gardiens. « Le lait et le beurre, ainsi
s'exprime un auteur arale, coulent bientot a flots. Les
petits Bédouins amaigris prennent du ventre, s’arron-
dissent dans toutes les dimensions. Leurs formes
sphériques et rebondies rappellent le caniche, gorgé du
lait maternel. » En temps ordinaire, les chameaux se
passent d’eau pendant qualre ou méme cing jours.
Pendant le rabi, repus d’herbes, de plantes grasses et
débordantes de séve, ils n'ont plus besoin d’étre menes
a4 I'abreuvoir lointain. lls supportent alors la soif pen-
dant prés d’'un mois. A son maigre ordinaire, 'Arabe
pourra maintenant ajouter une abondante cueillette de
truffes, d’artichauts sauvages ect d'autres plantes
spontances.

Le Bédouin, au dire de Sprenger, serait le parasite
du chameau. Cette phrase d'un pittoresque brutal veut
dire que, quand le chameau est repu, toute la Sarracéne
cesse d’avoir faim. Rien de plus justifié que la sollicitu-
de du nomade pour le noble animal. Il est le nourricier
des Bédouins, leur véhicule, la monnaie d'échange.
Avec raison, le Qoran (16, 5-7, 82) le considére comme
un cadeau providentiel. Son lait, sa chair, ses poils leur
fournissent le vivre et le couvert ; son cuir, des outres
et autres ustensiles de ménage, sa tiente méme est ulili-
sée, comme combustible, et son urine, comme spécifi-
que conlre la malaria et les fievres opiniatres.
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+ Nefoud. . On se représente a tort ’'Arabie comme
ensevelie sous un linceul de sables mouvants. Celte
derniére description ne s'applique yu'aux cantons,
heureusement assez rares, qu'on appelle les nefoitd. Ce
terme est inconnu a la langue littéraire. Dans celle-ci,
les nefotid correspondent au « désert de Dahna. » Ce
sont des rangées de dunes blanches ou rougeatres. Elles
couvrent des centaines de kilométres carrés et atteignent
parfois 50 métres de hauteur. En éié, ces mornes éten-
dues de sable sans eau causent la terreur du voyageur.

Mais quand l'hiver a été humide, elles deviennent
le paradis du chameau. Au dire de 'explorateur Charles
Huber, « posséder un coin de territoire dans le nefoud
est considéré comme une source de richesse. » Les
premiéres pluies recouvrent le sol d'un tapis de verdu-
re : des euphorbiacées, amies des terrains sablonneux,
s’y développent au milieu d’'une multitude d’humbles
plantes, de lianes vigoureuses, d’herbes fortement aro-
matisées et savoureuses. ‘

Oasis. Le Hidjaz offre done I'aspect d'une contrée
accidentée et montueuse, avec une alternance de sleppes
stériles, excepté aprés la saison des pluies hivernales.
L’apparence grisatre, cendrée dupaysage'est coupée par
des espaces cotiverts de roches noires, dépéts des an-
ciens' voleans. Ce sont les harra. On rehconire- ces
harra principalement vers I'Orient, dans la direction
du Nadjd. On compte un petit nombre d’oasis. Les
principales sont, en allant du nord au midi : Tabouk,
Taima,; Al-‘0Ola, Fadak, Médine, Khaibar. Les ancien-
nes palmeraies s’échelonnant, auprés des points d’eau,
dans le Jong couloir de Wadi'l Qora entre Médine et
Tabotk, ont aujourd’hui disparu, de méme que 'oasis
de Fadak, qui sera longtemps réclamée par les descen-
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dants de FFatima. Cerlains ont voulu en conclure gue le
climat dela Péninsule s’était modifié. En Arabie, depuis
I'hégire, surtout depuis 'avénement des ‘Abbasides, il
n'v a de changé gqu'une recrudescence d’anarchie et
d’'insécurité, coincidant avec une diminution de Pacti-
vité humaine dans sa lutle contre un climat inclément.
Les plus importantes de ces oasis couvrent & peine
quelque (uinze kilométres de superficie. Khaibar, sise
au milieu de la larra, doit son existence & ses eaux
abondantes et & Ia désagrégation de ses roches volcani-
ques. Llles est restée célebre par sa fertilité, non moins
que par son insalubrité et par la chaleur torride de son
climat. A I'époque de I'hégire, toules ces oasis, & 'ex-
ception de Tabouk, étaient occupées et mises en valeur
par des Juifs. A Meédine toutelois, il semble que les
Arabes alent obtenu une faible supériorilé numérique
sur leurs concitovens juils. A part Médine, capitale du
Prophéte et des premiers califes, qui deviendra le ber-
ceau de la tradition musulmane, la population des
oasis n’a exercé qu'une trés faible inlluence sur I'évolu-
tion de I'islam primiltif,

2° LA POPULATION

Les Bédouins. La population se divise en deux
elasses : les Bédouins ou pasteurs nomades et les séden-
taires ; ceux-ci sont pour I'iinmense majorité d’anciens
Bédouins sédentarisés. Partout langue, moeurs et reli-
gion sont les mémes. Les sédentaires oceupent les oasis
et trois agglomérations, méritant le nom de villes:
Médine, la Mecque et Taif. L'agglomération et le port
de Djedda (actuellement 30.000 habitants) datent de

I'hégire.
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Les Bédouins composaient 'immense majorité de
la population, a peu prés comme.de nos jours, ot ils
sont dans la proportion de 83 pour 100. C’est eux qui
sans enthousiasme accepleront des citadins I'islam et
alimentcront les armées de la conguéte arabe, en atten-
dant que les peuples conquis viennent en combler les
vides. A ce titre, ils mériteraient déja d’attirer notre
attention ; mais aussi parce que chez eux le type, le
caractére de la race se sont le micux conservés. On n’en
peut dire autant des sédentaires. Quoique incessamment
renouvelés par les afflux du désert, parmi les citadins
les influences étrangéres et méme des infiltrations de
sang non-arabe sont indéniables. Taif était voisine du
Yémen. La Mecque était devenue un cenire cosmopo-
lite, fréquenté par les marchands du dehors, et aussi
un important marché d’esclaves, surtout importés
d’Afrique. Elle possédait une colonie d’Abyssins. Mé-
dine était plus qu’a moitié judaisée. Rien de pareit chez
les Bédouins, protégés par I'dpreté de leurs déserts et
par leur isolement contre lI'envahissement des meceurs
exotiques.

Leur portrait. Que penser de I'Arabe, c’est a dire
du Bédouin. C'est lui que nous entendons désigner,
quand nous nommerons '’Arabe tout court, et non les
populations voisines de I'Arabie, la Syrie, I'Egypte et
I'Iraq auxquelles la conquéte musulmane a fini par
imposer I'idiome du désert, en les arabisant superficiel-
lement. Comment ce peuple, la veille inconnu du vieux
monde, fut-il amené 4 une retentissante entrée en scéne
sur le théitre de I'histoire ? « Rien de plus inexact, a
dit Renan, que de se figurer les Arabes avant l'islamis-
me, comme une nalion grossiére, ignorante, supersti-
tieuse. » C’est un peuple éminemment ouvert, a l'intel-
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ligence réceptive. Méme rencontré pour la premicre
fois, fe Bédouin, malgré ses dehors frustes, ne peut
étre confondu avec un primitif ou avec un barbare. Son
attitude décidée, son aspect viril — l'inclémence du
climat, les privations de l'existence au désert, opcrent
une sélection naturelle et suppriment brutalement les
individus mal constitués — I'a propos, la finesse de ses
répliques, l'aisance avec laquelle il accueille son hote,
— jamais intimidé ni embarrassé — produiraient bien
plutét Nimpression de quelque vieille majesté du désert,
d'un descendant attardé des patriarches bibliques. Tout
chez ce gueux, jusqu'a ses haillons décoratifs, son
extérieur solennel, son verbe sentencieux, les traits de
son visage, ardent ct grave a la fois, sillonnés et comme
séchés au feu, tout compléte I'illusion. Placé dans des
conditions favorables qu'il ne rencontre qu'en dehors
de sa patrie, il est en mesure de s'assimiler nos progreés,
les conquétes de la civilisation la plus 'avancée. Clest
ce (ue saura réaliser le peuple arabe, la derniére des
nations orientales qui apparut a I'horizon de la culture.
Rappelons Tempereur Philippe I'Arabe — un Arabe
syrianis¢ du Hauran — Zénobie, les monuments de
Palmyre et de Pétra.

Langue et poésie arabes. Deés le VI siécle chré-
tien, dans les tribus arabes, le poéte occupe une place
a part a coté du chef et du « kahin », devin ; comme ce
dernier, il est parfois censé inspiré par un démon fami-
lier. Il est entouré de rawi, récitateurs et disciples qui a
leur tour deviennent poétes. Clest dire que dés lors le
Bédouin possédait en sa langue nationale un instru-
ment littéraire merveilleusement souple, capable de
devenir, et qui deviendra en effet, un idiome scientifi-
que. Cet illettré aime et cultive passionnément la poésie.
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Les femmes ‘partagent l'entrainement général. Telle
qu’elle nous a été transmise par une tradition littéraire,
sur laquelle la critique commence & discuter, si nous
en jugeons par les fragments du siécle préhégirien dont
certains ont été retouchés sous les ‘Abbasides, c'est une
poésie i la facture savante et aux métres prosodiques
variés, mais comme figée dans ‘un moule et dont les
cadres rigides étouffent I'inspiration personnelle. Si elle
est riche d'expressions sentencieuses, si elle déborde
d’énergie et de passion plus que d’idées, elle ne man-
que ni d’harmonie, ni de pittoresque, ni surtout d’'une
surprenante profusion de formules. Celle poésie est
pauvre en sentiments figurés, en images originales,
évocatrices de pensées, plus encore en motifs religienx
et moraux — le cadre traditionnel les exclut, ceux-ci
sont pour ainsi dire laissés de coté. « On n'y rencontre
rien, assure al-Djahiz, qui n’ait été exploilé dans les
littératures étrangéres. » Envahie par des tirades
¢loquentes, elle n’émeut pas la sensibilité et n'invile
pas d.réver. Co ' ' '

Elle se limite & la représentation de la vie extérienre
de la morne existenice du Bédouin qu’elle rend avee un
réalisme vigoureux, avec un schématisme, monotone
comme le désert et comme la rime unique dans une
méme poésie ; par des mats, elle vise a donner im-
pression des formes et des couleurs. Elle supporte
assez mal ou pas du tout la traduction. Disposant d’un
idiome sonore, esprit observateur et passionné, épris
d’indépendance jusqu’a I'anarchie inclusivement, I’Ara-
be possédait toutes les qualités requises pour réussir
dans J'éloquence. Sa rudimentaire organisation sociale
ne I'y aidera, ni aprés ni avant Ihégire.

Si la perfection d'une langue peut étre considérée
comme reflétant 'ame, l'esprit d’un peuple, I'évolution
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trés avancée de I'idiome arabe devrait suffire pour nous
interdire de reléguer les Bédouins préislamites parmi
les nations primitives.

Caractére. Pour ce qui est des qualités morales,
une certaine réserve s’impose : elles n'étaient pas au
niveau des facultés intellectuelles et du développement
littéraire atteint par le Bédouin. L'équité nous force &
réagir contre l'emnballement des admirations romanti-
ques, des amateurs d'exotisme ou de couleur locale, [}
y a lien de contester 'exactitude du portrait, du tablean
idyllique qu'ont tracé certains orientalistes de ce spéci-
men d'une humanité fonciérement positiviste et réaliste.
Par exemple Renan : « Je ne sais, assure-t-il, s'il y a
dans toute Ihistoire de la civilisation antique, un
tableau plus gracieux, plus aimable, plus aimé que
celui de la vie arabe avant I'islamisme, telle surtout
qu'elle nous apparait dans ce type admirable d'Antar. »
A la suite de Lamartine, Taine compara ‘Anlar aux
plus fameux héros épiques. L'excuse de Renan et dans
sa connaissance par trop sommaire de I'ancienne litte-
rature arabe. Il n’a pas pris le temps d’examiner ce que
renferment de vérité historique les légendes d'“Antar et
de Hatim Tayy, tout le cycle pseudo-épique des «cAyyam
al-‘Arab », journées des Arabes, créé par les romanciers
de Bagdad et de Koufa pour la glorification de leurs
ancétres. Quand nous aurons qualifié Je Bédouin
d’individualiste, nous aurons indiqué la source princi-
pale de ses défauts, résumé d'un mot leg plus graves
lacunes de son étre moral. Jamais il n'est arrivé 3 se
hausser jusqu'a la dignité d'animal social, a fonder une
forme stable, réguli¢re de pouvoir. Ibn Khaldoun I'a
déja noté dans des pages demeurées classiques de sa
Mogaddima ou Prolégoménes. L’histoire du califat ne

Islam, — 3
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doit pas nous illusionner. D’abord cette aventure arra-
cha les nomades a linfluence désastreuse de leur
milieu. Et puis, sous les Omayyades, ce furent les
Syriens, & Bagdad les Iraniens, qui organisérent une
forme de gouvernement et permirent au régime califien
de fonctionner, non sans d'incessants a-coups. L'indivi-
dualisme seul explique adéquatement, chez le Bédouin,
Iabsence de dévouement a l'intérét général, de doucear
surtout ou méme de simple humanité. Le rude et dépri-
mant climat du désert exaspére ses tendances indivi-
dualistes. Il le force & vivre dans lisolement, lui et sa
famille, & disputer aux voisins 'ean parcimoniecuse, les
maigres paturages, assurant l'existence de ses trou-
peaux, d'oti dépendent sa vie et celle des siens.

De lindividualisme, le nomade posséde tous les
défauts et aussi les douteuses et troubles qualités :
la confiance en soi-méme, une sombre résolution,
I'égoisme tenace, la rapacité. Par contre, en exaltant ses
facultés natives, en les tendant au point d’en tirer le
maximum de rendement, en 'obligeant & compter sur
lui seul, la solitude I'a empéché de tomber dans la
vulgarité,

Hospitalité. Egoiste, intéressé, le cceur fermé
aux sentiments aliruistes, le Bédouin répugne instincti-
vement 4 l'effusion du sang ; non par sensiblerie, mais
parce qu'il redoute les conséquences de I'inexorable loi
du « thar » ou vendetta. Il la considére comme la plus
sainte des institutions du désert, une véritable religion,
avec ses dures conséquences auxquelles n’essaiera pas
de se soustraire le vengeur légal, a savoirle plus proche
parent de la victime. Mais il n’éprouvera aucun scrupule
& dépouiller un voyageur, égaré sans protecteur officiel
sur le territoire de sa tribu. Hospes, hostis. Les biens de
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I'étranger, méme arabe, que ne protége pas I'égide de la
petite communauté tribale, sont considérés comme
bonam nullius ou, comme il s’exprime mal Allah, « le
bien d’Allab », donc de bonne prise et a la merci du
plus fort. Le vol n'est infamant que pratiqué au détri-
ment d’'un contribule, d'un hote, ou d'un allié de la
tribu. Dans les bonnes années, quand des pluies abon-
dantes auront ranimé la solitude et gonflé les mamelles
de ses troupeaux, ce descendant d'Ismaél rappellera
Abraham. Il se transformera soudain en grand seigneur
et exercera noblement les devoirs de I'hospitalité,
surtout lorsqu’un poéte se trouve a ses cotés pour
trompetter aux quatre coins de 'Arabie — ot le poéte
fait fonctlion de journaliste, arbitre de 'opinion — les
preuves de sa munificence. Car il est glorieux, il de-
meure sensible aux charmes des beaux vers. Il professe
gue ¢ la renommée mérite d’étre achetée a prix d'or. »

Courage. On I'a proclamé courageux. Des érudits
ont méme attribué a la qualité exceptionnelle de sa
valeur les succés des premiéres conquétes musulmanes.
On peut hésiter & partager sans restriction une opinion
aussi flatteuse et I'on verra plus loin, dans notre second
chapitre, les raisons de cette réserve, quand nous aurons
a résumer la carriére militaire de Mahomet, L’auteur
du Qoran (2,212 ; 4,79,86) n’entretenait pas d’illusions
i cet égard. Le Bédouin répugne — surtout depuis
emploi des armes a4 feu — & combattre 4 découverl.
La ou nous placons la bravoure, il ne voit qu'une
imprudence, une bhravade gratuite. De la guerre, il ne
pratique (ue la razzia, si toutefois la razzia mérile le
nom de guerre. Dans sa lutte pour l'existence, il accorde
a la ruse une part prépondérante. A l'instar des fauves,
il préféve surprendre son ennemi ; la fuite lui parait un
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simple stratagéme de guerre. Enfin il n’estime pas la
valeur anonyme, celle du soldat combattant dans le
rang ou succombant dans la tranchée, victime obsecure
d’'une consigne ou de l'honneur. Sur les tombes des
morts, les femmes de la tribu venaient verser des
larmes. « Ne t'éloigne pas, criaient-elles, ombre géné-
reuse | » — « La belle consolation ! reprenaient les
poétes bédouins. — il ne faut pas se lasser de les citer,
si 'on veut pénétrer au fond de la mentalité du nomade.
— Les élégies de nos femmes me rappelleront-elles a
I'existence ? »

Ténacité. La plus incontestable qualité du Bé-
douin — encore un fruit de son individualisme — c’est
son sabr; Ne traduisons pas ce mot par « la patience. »
C'est une qualité positive, supposant une tension éner-
gique et continuée. Ainsi 'attestent la langue ancienne
et le lexique du Qoran (3,140 ; 8,66). Cest la vertu,
entr'autres, du soldat 4 la guerre sainte. C'est une
ténacité indomptable a lutter contre la nature ennemie,
contre les éléments implacables, contre les fauves-du
désert, et surtout contre les hommes, cent fois plus
redoutables pour ses troupeanx, son unique fortune,
que le loup et les hyénes. Cette ténacité lui a formé un
tempérament d’acier, & la fois souple et résistant. Elle
lui a permis de vivre et méme de prospérer sous un
ciel et dans un milieu ot tout s'étiocle, hors le Bédouin
et son aller ego, le vaisseau du désert. Dans ces corps
anguleux, osseux, perpétuellement baignés dans un
air sec et dur, britlés par le soleil, la sensation pénétre
comme la pointe d’une lancette. De 14 ses emportements,
ses convoitises et un sensualisme effréné.
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Anarchie. A Ismaél, I'ancétre biblique des Ara-
bes, la Genése (16, 12) consacre cette description :
« manus ejus contra omnes et manus omnium contra eum
el e regione universorum fratrum suorum figet taberna-
culum ». « Sa main s'élévera contre tous et la main de
tous contre lui ; il dressera sa tente en face de tous ses
fréres. » Dans son isolement obstiné et provocateur, le
Bédouin est demeuré I'authentique descendant du fils
d’Abraham et le désert reste toujours la région du bel-
lum omnium contra omnes. Incapable par lui-méme de
s'élever au dessus de l'tdée de clan, de conceveir une
forme plus évoluée d’organisation sociale, il tombe fata-
lement dans 1'émiettement politique, dés que le retrait
d’une main de fer, comme ceux de Ziad ibn Abibhi, de
Hadjdjadj et autres, 'abandonne sur la pente de son
tempérament anarchique.

Lo chef de tribu. Du démagogue moderne on a
écrit : « admettant de n’avoir personne au-dessus de
soi, il juge intolérable de n’é¢tre pas supérienr a d’au-
tres ». Nouveau trait s’appliquant, merveilleusement
au Bédouin, Le chef de la tribu portait le titre de sayyd,
seigneur. Cette appellation est actuellement remplacée
par celle de chaikh, depuis que sayyd est réservé aux
descendants de Hosain, le petits-fils de Mahomet. Le
calife Mo‘awia s'informa un jour auprés d'un chef
nomade & quelles conditions, au désert, on obtenait le
titre de sayyd. La réponse mérite d’étre méditée ;
« table ouverte, douceur de langage ; s’interdire de rien
exiger ; montrer la méme affabilité aux petits et aux
grands ; bref, les traiter tous en égaux » ! C'est deman-
der T'abnégation, I'héroisme a jet continu., La sagesse

populaire latteste dans ces dictons : _atisl a8 22w et



18 LE BERCEAU DE L’ISLAM

encore et il uie 5 « le sayyd de la tribu doit se faire
I'esclave, le plus humble de tous. »

La désignation du sayyd dépendra donc du libre
suffrage de la tribu. Ce choix s’inspirera du principe du
séniorat. La précaire autorité du chef se transmetira
28 oe 4, comme dira la formule, « de vieillard en
vieillard, » & savoir d'un homme possédant la pleine
maturité de I'age et P'expérience de la vie. Ces orgueil-
leux démocrates, la téte farcie de préjugés aristocra-
tiques, ces lutleurs incessamment appelés A défendre
contre un agresseur la faible somme de biens qu'ils
posseédent, refusent obstinément de se plier aux ordres
d’'un jeune homme inexpérimenté..le vocable cheikh,
« senior », vieillard, suggére déja ces répugnances.
Sans égards pour les services du chef défunt ou pour
les mérites de ses fils et de ses fréres, ils répugneront
avant tout a se lier envers une famille. Ainsi 'autorité
passera capricieusement de l'oncle au neveu; elle
émigrera de clan en clan. On citera comme des phéno-
ménes le cas de chefs dont les ancétres, en remontant
jusqu'au 1iroisiéme ascendant, furent sucessivement
« sayyd. » La transmission du pouvoir, la succession
en ligne directe, le principe dynastique enfin, tel que
I'inaugureront les Omayyades, révolteront les Arabes.
On jugera si ces mceurs politiques permettaient de
stabiliser l'autorité, d’atténuer [I'individualisme, les
instincts anarchiques de la race.

La Mecque. Tournons maintenant notre atten-
tion vers les sédentaires, de préférence, les citadins.
Pour les étudier, nous considérerons la Mecque, la mé-
tropole religieuse et commerciale du Hidjaz, telle qu'elle
nous apparait & la fin du Vle siécle de notre ére, 4 la
veille de I'enirée en scéne de Mahomet.
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La Mecque semble correspondre & la Macoraba du
géographe grec Ptolémée. Le nom dériverait du sabéen
mukarrib, sanctuaire ; ce qui impliquerait l'antiquité de
la Ka‘ha & partir de notre II° siécle au moins. Primiti-
vement nomade, la tribu principale et maitresse de la
cité, celle de Qoraich, s’y était installée depuis environ
200 ans avant I'hégire, et y détenait toute I'autorité.
Le dialecte qoraichite — celui que nous a conservé le
Qoran — s’était perfectionné et élevé au rang de langue
littéraire. Il sera adopté par les poétes de la Péninsule.
A la Mecque, Qoraich gouvernait par l'intermédiaire
d’'une sorle de syndicat de commercants ¢t formait
comme une république oligarchique. La prospérité
économique de la Mecque tenait & sa situation géogra-
phique et & ses relations avec l'importante route com-
merciale des Indes. L’étrange cité se trouvait avanta-
geusement campée a lextrémité de 'Asie des blancs,
en face de I'Afrique des noirs, au carrefour des routes
conduisant de la Babylonie et de la Syrie vers les
plateaux du Yémen, « I’Arabie heureuse » des classiques
— vers les provinces de 1'Océan Indien et de la Mer
Rouge. De la Babylonie, des ports du Golfe Persique et
aussi par le Yémen affluent les riches produits du
Movyen-Orient et de }'Inde ; par la Syrie, ceux du monde
méditerranéen. Nous voyons la Mecque ouvrir des
négociations avec les Etats voisins, obtenir des sauf-
conduits, le libre passage pour ses caravanes, conclure
Péquivalent de traités de commerce avec Byzance,
’Abyssinie, la Perse et les émirs du Yémen.

Le gouvernement a la Mecque. Nous avons
prononcé le mot de république, & défaut d'un terme
mieux approprié¢. A la Mecque, on découvre une auto-
rité, une forme gouvernementale ; mais combien pré-
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caire, difficile &4 déterminer. C’est la « Mala’» du Qoran
(28, 34, 48 ; 26, 33; 27, 29, 38), quelque chose comme
une réunion de notables, des chefs de clan. Elle grou-
pait les personnalités des plus riches et des plus
influentes familles. Ainsi Abot Sofian, pére du fatur
calife Mo‘dwia, de lillustre famille omayyade, est
appelé a5y 23 3 5as, « cheikh de Qoraich et son chef. »
Prenons garde de trop serrer cette titulature sonore,
accordée d'ailleurs & d’autres Qoraichites contempo-
rains d’Abott Sofian. Méme 4 la Mecque, nous rencon-
trons encore les moeurs et les préjugés de I'Arabie
individualiste, Aboti Sofian fut simplement le premier
des marchands, des financiers mecquois, le plus riche
peut-étre, assurément le plus intelligent, le plus pa-
triote et possédant, comme personne, le sentiment de
Vintérét commun. Dans ces qualités réside le secret de
sa réelle autorité et de son influence dailleurs toute
morale. En face de lui et de ses collégues du syndicat
marchand, les chefs de familles qoraichites conservent
jalousement leur autorité et le droit de veto dont ils
n'hésitent pas A user ; les décisions devant étre prises a
P'unanimité. Mais sans toucher & 'autonomie des clans
particuliers, la communanté ou Mala® sait & I'occasion
exercer une pression discréte, lorsque le bien public,
'intérét de la cité commandent cette intervention. Cest
cet intérét qu'elle invoquera pour s’opposer d’abord 4 la
propagande religieuse de Mahomet. La Male’ débute
par des conseils auxquels succédent des menaces. Vient
enfin la mise hors la loi, c’est A dire au ban de la tribu
laquelle refuse sa protection aux récalcitrants. Cet
instinct de solidarité, uni aux réveils incessants de
Vesprit anarchique, propre aux Arabes, constitue 'ori-
ginalité de l'organisation mecquoise, telle que nous la
constatons, a la veille de 'hégire.
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Cet esprit conservateur se trouve favorisé par le
désir d’exploiter commercialement la sauvegarde des
mois sacrés — sorte de tréve de Dieu — ensuite I'attrac-
tion exercée par le sanctuaire de la Ka‘ba et par le péle-
rinage annuel, avec ses stations voisines de la Mecque,
centres de foires, visitées par la majorité des Arabes.
Le syndicat goraichite s'ingénia pour utiliser ces avan-
tages, uniques en Arabie, afin d'en faire bénéficier les
intéréls économiques de la cité. La raison mercantile
primait toute autre considération 4 la Mecque.

Vie commerciale. Quand on étudie de prés la
toutfue et pittoresque littérature de la Sira et du hadith,
on éprouve 'impression de la vie intense, débordant de
« cette stérile vallée » de la Mecque, comme 'appelle le
Qoran (14, 40). On croit surprendre comme le bour-
donnement d’une ruche humaine, se trouver aux abords
de nos Bourses modernes. Clest la méme agitation, la
méme fiévre de lucre, la méme fureur de spéculation, et
aussi la méme succession de fortunes rapides et de
catastrophes soudaines. La Mecque devienl le paradis
des caravaniers, des courtiers, des entremetteurs, des
banquiers avec leurs préts d’argent, placés a des taux
usuraires ou paraissant tels a qui refuse de tenir compte
des risques ¢énormes du capital 4 cetle époque et dans

ce milien de nomades insaisissables. Dans les échoppes
de changeurs, on spécule sur le change ; on joue a la
hausse, a la baisse sur les monnaies étrangéres, sur le
chargement des caravanes, sur leur arrivée et aussi sur
leur retard. L'afflux des piéces byzantines, sassanides
et yéménites la complication des anciens systémes
monélaires, les connaissances exigées pour leur mani-
pulation, donnaient lieu 4 d'infinies combinaisons, aux
plus fructueuses opérations. Elles sont courageusement
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dénoncées dans les sourates mecquoises du Qoran.

Caravanes. Au dire de Strabon, tous les Arabes
sont courtiers et commercants, zanvior wikdov of “Apofes
wai épmogixol, ¢ L'Arabie pratique le commerce ou la
razzia ». In commerciis aut latrociniis degit, assure Pline
(Hist. nat. VI, 162). Le Qoran en appelle sans cesse
aux souvenirs que les Mecquois ont di rapporter de
leurs randonnées commerciales : « Nont-ils pas
voyagé... ? ». A la Mecque, « on ne professait d’estime
que pour les marchands », «si4 axs ol 1520 Ky J on
Cet engouement avait gagné jusqu’aux femmes. Elles
engageaient leur avoir dans les banques et les entreprises
commerciales : elles y prenaient des actions, quelque-
fois pour des sommes minimes. Aussi partait-il peu de
caravanes oit toute la population, hommes et femmes,
ne se trouvit intéressée. Au relour, chacun recevait une
part de bénéfices, proportionnée 4 sa mise, au nombre
d’actions souscrites. Le dividende n’était jamais infé-
rieur & 50°/, ; souvent méme il atteignait le double.
An départ, les caravanes emportaient du cuir, des aro-
mates, des essences précieuses, des métaux, en particu-
lier de l'argent, provenant des mines d'Arabie. Etant
donné ce mouvement d’affaires, on ne pourra donc
s'étonner, si l'on rencontrait a la Mecque des commer-
cants que de nos jours nous rangerions parmi les mil-
lionnaires. Je dois renvoyer a l'étude spéciale que je
leur ai consacrée dans La Mecque a la veille de 'hégire.

Site de la Mecque. Et pourtant, on eiit difficile-
ment rencontré un site plus austére, méme dans Peffon-
drement du Tihama, la région la plus basse et la plus
désolée de cette apre province du Hidjaz. Resserrée,
comme dans un étau, entre deux montagnes abruptes
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et dénuddes, la ville occupait le fond d'une dépression,
véritable cuvette, ot venaient s’emmagasiner en hiver
les pluies des redoutables orages du Tihama. Telle était
leur violence qu’elles dévastaient périodiquement la cité
et renverscren!, on l'a vu, jusqu'au sanctuaire de la
Ka‘ha. Dans ce couloir mal aéré, bralée au cours d'un
interminable été par Uimplacable soleil d'Arabie, ne
poss¢dant pas I'abri d'un palmier, la population, pour
apaiser sa soif, se vovait réduite au débit variable du
puits de Zamzam, voisin de la Ka‘ha. Mais ce bas-fond,
tour 4 lour marécage et fournaise, coincidait avec une
des stations les plus importantes de l'ancienne route
des aromates, avec le carrefour des voies continentales,
mettant en communication Je Yémen, PAfrique et la
Svrie el menant aux riches marcheés de PInde, objet
des convoitises et des compétitions internationales.
Cette coincidence explique, en dépit des multiples
désagréments du climat, le role joué en Arabie par cette
ville étrange qui devait abriter le bercean de Mahomet
et celui de I'islam,

3° LA RELIGION

Les orientalistes continuent a disserter sur la réa-
lité, ensuite surla profondeur du sentiment religieux
qu’il convient de préter aux Sarrasins de la préhégire,
Le Qoran (9, 98-100 ; 43, 30 ; 49, 14) les taxe de mé-
créance. Un netrouve pas trace, on 'a vu, de véritables
préoccupations religieuses, en dépouillant les plus
anciens mopuments de la littérature bédouine, a savoir,
ce qui reste de la poésie préislamite, « légére et indé-
vote », ainsi que l'a pertinemment qualitiée Renan,
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I'inventeur du malheureux aphorisme : « le désert est
monothéiste » !

La Ka‘ba. Nous avons déja mentionné le culte de
la Ka‘ba. C’était un édifice rectangulaire, primitivement
sans toit. Il servait comme de chasse a la Pierre Noire,
laquelle était le grand fétiche, la principale, mais non
I'nnique divinité des Qoraichites. La longueur actuelle
de la Ka‘ha, fréquemment remaniée et reconstrujte —
la derniére restauration remonte au XVII® sidcle — est
de 12 métres sur dix ; sa hauteur de 15 meétres. La
porte se trouve 4 2 métres au-dessus du sol. Une
tapisserie (la kiswa) — actuellement apportée d’Egypte
— couvrait les 4 murs extérieurs. La Pierre Noire est
encastrée dans l'angle sud-est 4 1™, 50 du sol, non loin
d'une autre, appelée « al-as‘ad », I'heureuse ; ceite
derniére est touchée, non baisée — comme la Pierre
Noire — par les fidéles. A la veille de I'hégire, dans
toute I'Arabie des Scénites, particulierement dans le
Hidjaz, la religion nous offre, derriére la practica mul-
tiplex, a travers la variété des observances locales, un
trait caractéristique. C'est la prédominance, la popu-
larité de la litholitrie, du culte des pierres divines ou
bétyles. Elles étaient appelées bait Allah, « maison
d’Allah » ; elles passaient pour la représentation et
aussi la demeure de la divinité, sans que personne se
souciat de scruter, de discuter ces données tradition-
nelles. Primitivement sanctuaire bédouin, la Ka‘ba,
avec le puits sacré de Zamzam, avait servi de centre
d’attraction a l'agglomération de sédentaires qui était
devenue la Mecque.

Pas d’idoles. Malgré I'absence d'une véritable
mythologie, rappelant celle de la Gréce, le paganisme
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arabe possédait une sorte de panthéon ot figurent des
dieux et des déesses ; nommons la triade féminine : al-
Lat, al<0zza, et al-Manat, ensuite « les filles d’Allah ».
Leurs relations sont mal étudiées. Elles apparaissent de
méme imprécises dans la myvthologie de I’Arabie méri-
dionale ou Yémen. Celle du Hidjaz n’a pas connu les
idoles proprement dites, représentations figurées d’étres
divins. Voila pourquoi le Qoran ne fulmine nulle part

expressément contre des images ou effigies proprement
dites ; son auteur n’ayant pas rencontré lear équivalent
dans la gentilité arabe. Ses divinités étaient, nous ve-
nons de le voir, des pierres lesquelles affectaient les
formes les plus variées : bloes erratiques, monolithes
dressés ou bizarrement sculptés par les érosions atmos-
phériques, prenant parfois des apparences d’hommes,
de colonnes ou de pylones. Certaines restaient adhéren-
tes au roc ou on les avait découvertes, D’autres comme
la Pierre Noire, étaient enchassées dans un édicule,
quand on ne se contenlait pas de les entourer d’un cer-
cle de pierres. Un puits se trouvait ordinairement dans
le voisinage, servant aux ablutions, souvent aussi un
arbre’ sacré, lui-méme dieu, ou habitacle d'un étre di-
vin. Il servait & suspendre les trophées de guerre, les
armes votives, les offrandes des visiteurs, parfois un
bout d’étoffe ou un pan d’habit.

Autour s’étendait le haram, territoire sacré, jouis-
sant du droit d’asile pour tous les étres vivants, hom-
mes ct animaux. Les arbres mémes du haram devaient
étre religieusement respectés ; aucune branche n'en
pouvait éire détachée. Ces sanctuaires rustiques en
plein air demeuraient déserts la majeure partie de I'an-
née. La tribu—chaque tribu ou groupe de tribus possé-
dait ses dieux particuliers —s'y réunissait a des époques
solennelles — nommons les débuts de 'automne et du
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printemps — pour offrir des sacrifices, principalement
de chameaux. On exécutait des tournées (tawaf) autour
du fétiche gu'on touchait ou baisait au passage. Les
assistants éfaient assujettis & des purifications et & des
abstinences rituelles. L'holocauste biblique n’était pas
connu. Le sang de la victime, parfois remplacé par des
libations de lait, était versé sur le bétyle ou dans une
ouverture pratiquée au pied du dieu-féliche. Suivaient
des repas rituels — sorte de communion — ot la chair
était consommeée par les participants lesquels s’étaient
tous fait raser la téte. Celte cérémonie terminée, on
sortait du haram, état sacré, pour rentrer dans le hill,
le profane ; autrement dit pour reprendre les occupa-
tions ordinaires.

Certains bétyles étaient transportés a la guerre,
quand la communauté nomade se trouvait engagée dans
une lutte ot son existence entrait en jeu. Il en était de
méme pendant certaines cérémonies religieuses, celles
des Rogations p.ex. ou istisq®, 4 la suite de sécheresses
prolongées ou a I'époque des pélerinages. On utilisait
pour cette translation des qobba, sortes de pavillons-
tabernacles en cuir de couleur rouge. Ces processions
se terminaient par le septuple tawdf, 1a circamambula~
tion rituelle autour du sanctuaire. La garde de la qobba
était confiée & une escorte de femmes. Elles accompa-
gnaient les chants liturgiques, les acclamations sacrées
au son des tymbales. A 1’époque du pélerinage, des
processions analogues conduisaient les assistants aux
diverses stations du pélerinage ou reliaient entre eux
des sanctuaires voisins, On pratiquait également la
divination au moyen des fléches rituelles, tirées an
sort, en présence du bétyle, par le kdhin ou devin atti-
tré. Elles fournissaient Ia réponse affirmative ou néga-
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tive a la question proposée. Une kdhina, devineresse,
remplacait souvent le kdhin.

C'est a ce fétichisme, extrémement primitif, que se
rattachaient le culte qoraichite et l'ensemble du péleri-
nage de la Mecque avec ses stations, mauqif, & ‘Arafa,
Mina etc., ses circumambulations et ses processions a
Safa et Marwa et autres sanctuaires, urbains., De ce
complexe de cérémonies archaiques, le hadjdj islami-
que a conservé les principales pratiques.

Il les a démarquées sommairement. Pour leur enle-
ver leur signification polythéisie, il les rattache au culte
d’Allah et les dit instituées par Abraham, fondateur de
la Ka‘ba. Incurablement fatalistes, les Bédonins n'a-
vaient conserv¢ aucune notion précise d’'une vie future
ou de I'éternité de 'ame. Ils admettaient I'existence des
djinn, étres mal définis, tenant le milieu entre le démon
et 'homme, se reproduisant comme ce dernier. Jls
sont redoutés, parce que jouissant de la faculté de se
rendre invisibles et pourtant soumis a la loi de la mort.
Dans le siécle qui vit naitre Mahomet, Allah commence
toutefois & émerger de la masse des divinités particu-
ligres et du groupe des bétvles. On les honore toujours
mais on reconnait que Allah akbar, Allah est plus grand.

Ministres du culte. Il n'existait pas de vraie clé-
ricature ou de caste sacerdotale. Celle-ci se trouvait sup-
pléée par des hiérophantes, figurants d’ordre inférieur:
devins, augures, aruspices, desservants, gardiens de
bétvles et de sanctuaires. Le Adhin, el son pendant
téminin la Adhina, rendent les oracles, interrogent les
fléches sacrées, président o I'istisqd’, destiné & obtenir
[a pluie. Un esprit (djinn, démon elc.) est censé les
inspirer. Les sddin sont de simples gardiens de sanc-
tunaires. Les ‘dif et les gaif interprétent les augures et
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décident dans les cas embrouillés d’état-civil et de
généalogie. Le ‘dif connait les formules et les gestes
pour conjurer les mauvais augures (zajar). Le qdif
utilise surtout la ressemblance des pieds pour décider
dans les cas de paternité. Les kdhin occupentle sommet
de cette hiérarchie mal définie ; la charge n’est pas
héréditaire comme celle de sadin. Ils accompagnent les
armées, la gobba-tabernacle et grace a leur prescience
doivent renseigner sur les desseins, les mouvements de
I'ennemi. Ils exercent également les fonctions de hakam,
juge-arbitre. On leur suppose — et plus souvent anx
kahina, pythonisses ~— un pouvoir secret, comme d’at-
tirer 1a pluie, de conjurer les esprits, les maladies, les
maléfices, celui de rendre inoffensifs, au moyen de
formules mystérieuses — tel le Balaam de la Bible —
les armes et les manceuvres de 'ennemi.

Rien ne prouve que l'infanticide ait été répandu en
Arabie, en dehors de la tribu de Tamim, qui l'aurait
pratiqué pendant une grave famine. Cette imputation,
trop facilement admiise par les orientalistes, repose sur
le peu de cas que les Bédouins faisaient de leurs filles.
On en a rapproché une interrogation oratoire du Qoran
(16, 61), laquelle a été interprétée trop littéralement
par les poétes, surtout par Farazdaqg, au 1°° siécle de
I'hégire. ‘

Les Juifs. Nous avons déja mentionné I'occupa-
tion par les Juifs des oasis du Hidjaz. On les rencontrait
en groupes plus compacts & Médine. Ils y détenaient
les meillenrs domaines, le commerce et I'industrie et
avaient permis aux Arabes — ceux qu'on appellera
bientdt les Ansdr — de s'yinstaller comme leurs clients.
Ces clients, ayant fini par acquérir la suprématie numé-
rique, aspiraient & devenir maitres exclusifs. Aprés
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Fhégire, Mahomet se heurtera a hostilité des Juifs de
Mdédine : le Qoran en témoigne éloquemment. Taif
possédait, elle aussi, une colonie israclite. A la Mecque,
ils n’étaient représentés que par des marchands de pas-
sage. Dans le Yémen, ils avaient réussi a fonder un Etat
juif et ils y entrérent en collision avec les chrétiens du
pays.

Iis avaient des rabbins, des synagogues, des écoles,
toute I'organisation enfin et aussi les préjugés exclusifs
du mosaisme talmudique. Pour eux, les Arabes étaient
des « ommyyoun », des gentils, non des illettrés ou seu-
tement duns le sens qu'ils ne possédaient pas de « Ki-
tab », livre révélé. lls les regardaient de trés haut, quoi-
qu'eux-mémes, en trés grande majorité, composés de
prosélvies d'origine ismaclite. Ce dédain leur fera tort
dans leurs luttes contre islam. 1l ne les a du moins pas
empéchés de cultiver eux aussi, et avec succes, la poésie
arabe, et dans un ton non moins profane que les Bé-
douins, sans que rien y décéle les idées religieuses des
auleurs. Tous étaient sédentaires ; on ne connail pas
une seule tribu juive nomade.

Les chrétiens. Beaucoup moins favorisé comme
diffusion et surtout comme cohésion, ne jouissant pas,
comme les Juifs, de I'avantage d’¢tre groupé dans des
oasis, tel était, dans le Hidjaz le christianisme, si ré-
pandu parmi les Bédouins confinant i la frontiére sy-
rienne, ensuite dans les Etats des (Ghassanides, ainsi
que dans le Yémen ou il luttait avec avantage contre le
judaisme. Il bénéficiait pourtant auprés des Bédouins
du prestige des Etats chrétiens de Byzance, d'Abyssinie
des Ghassanides et des Lakhmides : avantage refusé aux
Isra¢lites. Dans le couloir de Wadil-Qora, ensuite dans
le voisinage de la Syrie, on rencontrait des groupes

Islam. — A.
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d’ascétes et d'ermites chrétiens. L'ancienne poésie at-
teste la popularité de ces moines et le Qoran (5, 85;
24, 35 etc ; ', 27) conserve 'écho de cette sympathie.
A la Mecque, nous ne pouvons constaler que l'existence
d’une infime poignée de chrétiens indigénes, a savoir
goraichites. Comme les Juifs, les Chrétiens se livraient
en Arabie au commerce, principalement de colportage
dans les villes les oasis et les campements bédouins.
Les Abyssins chrétiens, commercants esclaves, pa-
raissent avoir été nombreux ala Mecque. Tous ces
étrangers étaient des tenants de vieilles hérésies. lis
appartenaient & des sectes hétérodoxes, principalement
au jacobitisme, ensuite au nestorianisme et a ce chris-
tianisme d’Abyssinie, fortement mélé d’éléments ju-
daiques. A la Mecque, Mahomel semble avoir recherché
leur compagnie (16, 105 ; 25, 8).

La fréquentation de ces informateurs, esprits frus-
tes et parlant une langue étrangére (Qoran 16, 105),
connaissant mal leur religion, ensuite leur désaccord et
leurs divisions doctrinales (Qoran 19, 35, 38), toutes
ces circonstances n'ont pu contribuer a fixer les idées
de Mahomet sur les dogmes et la valeur du christianis-
me. Il n’a pas commencé par le distinguer nettement du
judaisme et tous les deux d'une sorte de révélation
primitive. Telle fut également I'illusion du petit groupe
contemporain des hanif — des monothéistes, ni juifs,
ni chrétiens. Dans la sourate B, 112 etc. on voit com-
ment il s’est représenté le sacrement de 'Eucharistie.
Dans le principe et avant son arrivée a Médine, Mahomet
s'est cru, sur les grandes lignes, d’accord avec les deux
religions scripluraires. 11 en appelle constamment a leur
témoignage (Qoran 16, 45; 21, 7, passim) et trouve
ensuile dans cet accord sur les dogmes monothéistes la
preuve de la réalité de sa mission, pour travailler parmi
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ses compatriotes au triomphe du monothéisme. Cordia-
lement il souhaite (Qoran 80, 4) Ia victoire des Byzan-
tins sur les Iraniens polythéistes. Clest 4 Médine, en
discutant avee les Juifs, qu'il sapercevra de ses illusions
et conclura résoliment a la mauvaise foi chez les Serip-
turaires. Il les accuse de lui avoir caché — il s’agit des
Juifs surlout—ensuite d’avoir altéré leurs Livres saints.




II. MAHOMET

LE FONDATEUR DE L’ISLAM

C’est dans cette anarchique Arabie, dans le milieu
cosmopolite et paien de la Mecque qu'est né « Moham-
mad », forme originale du nom francis¢ Mahomet. Le
Qoran (61, 6) I'appelle également « Ahmad ». Ces deux
noms apparaissent dans les sourates médinoises, et pas
auparavant. La Date de sa naissance devrait se placer,
non pas vers 570 — date traditionnelle encore commu-
nément admise par les islamologues — mais aux envi-
rons de 580, s’il est vrai qu'il n’a guére dépassé la
cinquantaine.

Sa vie nous est connue par le Qoran et par une
compilation consacrée par la Tradition séculaire, la
Sira, dont, désla fin du 1¢* siécle H., les musulmans
commencérent a recueillir, ensuite & rédiger les maté-
riaux ; la masse en a augmenté avec le recul des années.
Depuis un demi-siécle surtout, cette prolixe documen-
tation a été soumise par les orientalistes & une critique
extrémement serrée. La partie ]a moins connue de la
Sira, la plus discutée aussi, est la période mecquoise de
la vie du Prophéte. A partir de Phégire, les données
principales gagnent en précision.
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1> PERIODE MECQUOISE

Jeunesse. Mahomel appartenait & une bonne fa-
mille, celle des Hachimites. Elle se rattachait a 'ancétre
Qousavy que la Sira représenie comme le fondateur de
la grandeur qoraichite et par Qosayy a ce qu’on pourrait
appeler I'aristocratie citadine, mais était tombée dans
'indigence. A la Mecque, ses ennemis objecteront a sa
mission prophétique cette ohscurité et I'humilité de sa
situation sociale (Qor. 17, 96; 25, 8;438, 30). Son pére
s'appelait ‘Abdallah, sa mére Amina. Il ne connut pas
son pére, mort a I'élranger, et il entrevit & peine Amina
enlevée prématurément. Le (Qoran ne conserve aucune
allusion a ses parents. La sourate 93 atteste qu’il devint
orphelin de bonne heure et passa son enfance et sa
jeunesse dans le déntiment. A ces détails se réduit
ce que nous savons de certain sur ses 25 premiéres
années. Il était, assure-t-on, estimé pour sa lovauté.
C’était un esprit réfléchi ; il s’intéressait aux questions
religieuses (ui laissaient indifférents ses sceptiques
concitoyens. Il aimait & en discuter avec les rares scrip-
turaires de passage. On le surprend a la recherche d'un
idéal religienx supérieur a celui de son entourage mec-
quois. Ses voyages en dehors de la Mecque et méme de
'Arabie n'offrent rien d’invraisemblable ; tous les Qo-
raichites se trouvant engagés dans le commerce par
caravanes. Le Qoran y fait de fréquentes allusions et
méme a des voyages en mer. Ces derniéres comptent
parmi les plus fraiches descriptions du recueil et les
plus précises (10, 23; 16, 4; 24, 39, 40). C'est au cours
de ces déplacements que la Sira le met en rapports avec
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des moines chrétiens qui auraient prédit sa grandeur
future.

Mariage, Vocation. L'orphelin hachimite aurait
été recueilli d’abord par son grand-pére ‘Abdalmottalib,
ensuite par son oncle Abou Talib, le pére de ‘Ali. Aux
environs de 25 ans, il épousa une riche veuve meec-
quoise, Khadidja, d’age trés mar — elle avait dépassé
la quarantaine. La fortuune de sa femme le délivra des
soucis de la vie matérielle. Elle lui donna des enfants
dont seules les filles restérent en vie. Sa fille Fatima
lui survécut. Mariée & ‘Ali son cousin, elle devint par
ses fils Hasan et Hosain, I'aieule des nombreuses familles
de Chérifs ou descendants du Prophéte. Le titre est
parfois étendu & d’aulres fils de ‘Ali, mais non issus de
Fatima.

La question de la vie future et de ses conséquences
morales ne préoccupait guére les Mecquois. En agitant
ce probléme, Mahomet, vers I'dge de 30 ans (Qor. 10,
17), traversa une crise religieuse. Elle amena, a Ia
suite de longues méditations solitaires, d'obsessious de
Satan (7,199;23, 99; 44, 36) et de visions nocturnes
(Qor. 44, 3 ; 73, 1 ete. ; 74, 1 etc. ; 97, 1), la conver-
sion de cet esprit sérieux. Dégoiité du grossier fétichisme
et du matérialisme des Qoraichites, il embrassa le mo-
nothéisme et la croyance au dogme de la résurrection.
Se trouvant sur ces dogmes d'accord avec les juifs et les
chrétiens, persuadé que, comme il n'existe qu'un Dieu
unique, il ne doit y avoir qu’une seule révélation, en
dehors de laquelle les Arabes ne pourraient avoir été
laissés, il se jugea appelé & précher ces vérités parmi
ses compatriotes et en leur langue. Réle modeste se
bornant & donner ecomme une rédaction arabe de la
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revélation universelle, adaptée aux besoins de chaque
peuple. La date exacte, les circonstances précises de
celte évolution religieuse, comment graduellement de
prédicateur et de moraliste, il se crut élevé au role de
prophéte, sont demeurées inconnues. Nous ne poss¢-
dons & cet égard que les mysiérieuses allusions du
(Qoran (96, 1-5; 74, 1-10; 53, 1-18; 81, 17, etc.). Elles
se trouvent transcrites et détaillées par la Sira, en d'in-
nombrables et pittoresques anecdotes.

Premiére prédication. Il sec mit a précher sa foi
nouvelle, d'abord au milieu de l'indifférence, bientot de
Phostilité des sceotiques Mecquois. Ses revendications
sociales, cn faveur des pauvres, irritérent les riches,
oppresseurs des faibles. s le traitérent de révolution-
naire et l'accusérent de détruire la constilution sur
laquelle reposait la prospérité de leur cité. Lui-méme se
proclamait « un homme ordinaire, mais chargé de pre-
cher la révélation monothéiste » (41, 3). Contre le Pro-
phéte ses adversaires employérent principalement 'arme
du sarcasme. lls la dirigérent de préférence contre le
dogme de la résurrection, inlassablement préché par Je
novateur, ensuile contre sa prédiction d’'une catastrophe
imminente et les développements eschatologiques que
le prédicateur y rattachait. Pour se soustraire a ces
vexations plusieurs des premiers mmusulmans émigrerent
en Abyssinie. Ces discussions se trouvent longuement
exposées dans les sourates mecquoises. On y retrouve
également le récit de l'isrd, de son « voyage nocturne »
de la Mecque a Jérusalem. Il forme le début solennel
de la 17¢ sourate: « Gloire a Celui qui nuitamment
transporta son serviteur du sanctuaire sacré (la Mecque)
au sanctuaire lointain, dans le pays (ue nous avons
beéni (la Terre Sainte), a Veffet de lui révéler ses mer-
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veilles. Allah entend, voit tout ». Depuis lors, islam
réclame Jérusalem comme sa troisiéme ville sainte.

Insuccés. L’hégire. La carriére publique de
Mahomet & la Mecque semble calquée sur le patron des
prophétes, ses prédécesseurs, dont le Qoran expose
longuementles tribulations. Son insuccés le convainquit
bientot de I'impossibilité de convertir ses concitovens.
Sa conslance ne s'en trouva pas ébranlée, pas plus que
la foi en sa mission qu’il conservera jusqu'a la fin. Il
commen¢a par la communiquer 4 un petit groupe
d’adhérents, parmi lesquels on distinguait des hommes
résolus, comme Abou Bakr et ‘Omar, lesquels devien-
dront ses plus dévoués auxiliaires. Aprés un infructueux
voyage de propagande a Taif, le hasard des rencontres
le mit en communication avec des Arabes de Médine
de passage a la Mecque et que les rapports avec leurs
concitoyens juifs avaient rendus plus accessibles aux
idées religieuses. lls invitérent 4 se transporter chez
eux. Il comptait alors 40 ans environ — 50, d’aprés la
version traditionnelle et généralement admise.

Son exode de la Mecque inaugura / ‘hégire, « hidjra »
c’est a dire, émigration. Il forme le point de départ de
I'ére musulmarle, instituée 17 ans plus tard par le calife
‘Omar. Elle est censée avoir commencé le 16 Juillet 622
de J. C. Dans la carriére de Mahomet, I'hégire marque
an changeinent non moins intéressant: I'évolution
politique de lislam. Mahomet, d’abord prédicateur
moriothéiste, ensuite prophéte; va devenir chef d’Elat.
Daans le vieux droit arabe, 'hégire signifiait non seule-
ment la ruplure avec sa ville natale, mais équivalait
pour celle-ci & une sorte de déclaration de guerre. Le syn-
dicat mecquois ne s’y trompera pas. Jusque-la pour les
disciples de Mahomet, le mot d'ordre, la consigne



MAHOMET 37

avaient été de «tenir ferme» au milieu des contradictions
de n'user que de moyens de persuasion. Le djihdd
était une guerre spirituelle. A Médine, s’ouvre la période
d'action. Il sera recommandé de lutter par les armes,
jusqu'a ce que lislam ait Ie dessus et que « les infidéles
soient humili¢s et forcés de payer 'impédt » (Qoran 9,
29).

2° PERIODE MEDINOISE

A Meédine. Quelques centaines de Médinois paiens
ne tarderent pas a accepter la nouvelle doctrine. Ce
" sont les dnsars (Qor. 9, 101) c.-a-d. « les Auxiliaires ».
Des Mecquois musulmans avaient précédé le maitre a
Médine. Eux et leurs concitoyens, ainsi que les autres
Arabes qui afflueront a Médine sont désignés sous le
nom de Mohdadjir, « Emigrés ». (Qor. loc. cit.). Aunxi-
linires et Emigrés formeront les rangs de la future aris-
tocratie de Il'islam. Par une convention, ‘ahd, trés
habilement rédigée, Mahomet essava de jouer le role
d’arbitre supréme entre musulmans, juifs et paiens de
Médine et d’amener toutes les contestations par devant
son tribunal. Sa premiére intention semble avoir été de
trouver un modus vivendi avec les Juifs (3, 57). Arbitre
et pacificateur, il préparerait graduellement les esprits
a accepter sa suprématie religieuse et politique.

It y aurait sans doute réussi, étant donné Ia mal-
Iéabilité des Médinois, sans 'obstination des Juifs de
I'oasis. Convaincu d'avoir puisé & la méme source de la
révélation que les Juifs, il les acecusa de falsification
(tahrif), soit dans le texte, soit dans I'interprétation de
la Bible. Ses premiers rapports avec eux lui permirent
du moins de se familiariser avec I'histoire biblique
d’Abraham. Il y apprit les relations généalogiques d'Is-
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maél avec le peuple arabe. Il utilisera plus tard ces
données pour rendre Vislam indépendant des deux
monothéismes scripturaires, le judaisme et le christia~
nisme, avec lesquels il ne tarda pas a découvrir son
désaccord doctrinal. Mahomet rattacha l'islam &4 Abra-
ham, considéré comme son ancétre religienx. En pro-
clamant ce patriarche fondateur de la Ka‘ba, il se flatta
de pouvoir dépaganiser le vieux sanctuaire mecquois et
de le consacrer au culte d’Allah ; (2, 121, 129, 179 ; 3,
89, ete.; 22, 30, 31), tout en ménageant le nationalisme
qoraichite. Au lieu de Jérusalem, la Ka‘ba devint la
qibla, direction de la priére, pour les musulmans (Qor. |
2, 136 etc).

~ Aprés avoir essayé de se rapprocher des Juifs, a
tout le moins, par une entente politique, il dut se con-
vaincre que tout le séparait d’eux et combien ils lui
demeuraient hostiles. Posant en principe que la pro-
phétie était le privilége exclusif d’Israél, ils se refusérent
a reconnaitre les prétentions du prophéte ommi, «gentil».
Mahomet a repris le qualificatif de « ommi » et le cé-
lébre comme une prérogative gratuite d'Allah, « choi-
sissant qui il veut ». Leurs rabbins ne cessérent de le
harceler avec leurs discussions et leurs plaisanteries ;
leurs poétes le criblérent d’épigrammes. Il les accuse de
lui avoir caché leurs livres saints et d’avoir prétendu
baitre monnaie sous prétexte de les lui communiquer
(8, 184). Poussé a bout, Mahomet les déclarera « les
pires ennemis de I'islam » (Qor. 5, 85). Renoncanta les
convaincre, ‘il pensa d’abord pouvoir les intimider par
le mecurtre de leurs principaux chefs. Ensuite quand il
se sentit en sécurité du coté de la Meeque, il adopta
contre ses obstinés contradicteurs des mesures plus
radicales encore.
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Les combats. Badr. Quelgues mois apres son
installation 2 Médine, Mahomet lanca des bandes pour
intercepter les caravanes de la Mecque, ('était une
réponse aux vexations contre ses rares adhérents de-
meurés dans sa ville natale. C'était aussi attaquer la
Mecque uu point le plus vulnérable. Le syndicat ¢orai-
chite s'alarma. Le trafic, c’est-a-dire la prospérité de la
cité se trouvait compromis ; il dépendait de la sécurité
des routes commerciales.

Dans Pintervalle une importante caravane mec-
quoise avait pris le chemin de la Syrie. Elle devait en
ramener pour prés d'un million de marchandises et de
valeurs. Mahomet se promit de la capturer i son retour.
Cette nouvelle mit I'émoi & la Mecque ou le chel de la
caravane, Abott Sofian, avait pu donner lalarme et
réclamer du secours. Tumuliueusement on y organisa
un coutingen! de plusieurs centaines d’hommes, com-
mercants et bourgeois, brusquement arrvachés & leurs
comploirs ; soldats improvisés, mal préparés daffronter
des adversaires résolus qu'ils se donnaient le tort de
mepriser. Celte cohue s’imagina que Pennemi se dis-
perserait 4 la nouvelle de leur approche.

Malgré le contre-ordre envoyé par Abon Soflian,
lequel avait pu gagner de vitesse les Médinois et sauver
sa caravane, les Mecquois s'avancaient, dans le plus
grand désordre, vers Badr, théatre d'une loire annuelle.
Et a tout hasard, les marchands qoraichites avaient
apporté leur pacotille pour ne pas manquer l'occasion
d’une spéculation faverable. Clest au marché de Badr,
qu’ils se heurtérent inopinément aux contingents médi-
nois, accompagnés par Mahomet en personne. Ce fut
un débandade lamentable. Malgré leur trés notable
supériorité nuinérique, les Mecquois comptérent plu-
sicurs douzaines de morts et autant de prisonniers qu'ils
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durent racheter au prix fort. C'est le miracle de Badr,
(an 624), célébré par le Qoran (38, 119). Il exalta l'or-
gueil des musulmans et eut en Arabie un retentissement
considérable,

Ohod. L’humiliation, la consternation furent
grandes a la Mecque. Pendant toule une année, on y
prépara la revanche militaire. L’orgueilleuse républi-
que y consacra le demi-million, montant des bénéfices
réalisés par la caravane de Badr que I'habileté d’Abon
Sofian avait arrachée au désastre. Les Mecquois prirent
leur revanche a la journée d'Ohod (625), nom d'une
montagne prés de Médine. Les musulmans y furent
complétement battus et le Prophéte lui-méme blessé.
Les vainqueurs n'osérent attaquer Médine, ville ouverte
et dégarnie de défenseurs. Leur indécision changea le
succeés d'Ohod en une victoire sans lendemain. Quant
& Mahomet, ce grave échec ne réussit pas & abattre son
courage. Quelques mois aprés la journée d’'QOhod, il
reprit ses attaques ef les courses contre le commerce
mecquois qu’il réduisit bientot aux abois.

Guerre de la Tranchée. La Mecque convoqua
les contingents des tribus bédouines, ses allides ; elle
mobilisa ses troupes mercenaires, les « Ahabich » ainsi
appelées parce qu'elles étaient en majorité originaires
d’Abyssinie. La nouvelle armée, forte de 10.060 hom-
mes environ, vint, en 627, attaquer Médine. Cet épisode
figure dans la Sira sous le nom de « guerre de la tran-
chée » ou Khandaq. Pour suppléer a l'infériorité mar-
quée de ses forces militaires, Mahomet avait imaginé
de protéger au moyen d’un trés modeste fossé, khandag,
la partie la plus vulnérable de la cité. Ce faible obstacle
suffit pour briser I'élan des assaillants. L’'entente et la
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confiance mutuelle firent défaut entre Bédouins et
Mecquois. Les adroites manceuvres de Mahomet ache-
verent de les diviser, On se battit a distance, principa-
lement a coups de pierres et de fleches. Au bout d'un
mois, les confédérés se décidérent i lever le blocus de
Médine (cf. Qor. 33, 9-27). En additionnant les pertes
dans les deux camps, on n’arrive pas a parfaire le chiffre
de 15> morts, Cette illustration par les faits vient con-
firmer notre esquisse théorique sur la nature exacte du
courage bédouin (voir p. 19).

Diplomatie. A partir de cet avantage, Mahomet
aurait pu considérer la partie comme gagnée. Au lieu
de l'exploiter par les armes, il préféra recourir a la
diplomatie ot il excella. Parti a la téte de 1400 musul-
mans sous prétexte d'accomplir le pélerinage, il accepta
pour la forme un dessous. Il se laissa avec les siens
arréter aux abords du haram par les Mecquois en armes.
Mais ce qui lui tenait a coeur, il sut arracher a leurs
négociateurs, lui, le tarid, le banni politique, 'accord
dit de Hodaibyya (628). Dans cet accord, rédigé en
double exemplaire, il traitait d'égal a égal avec la
Mecque et en qualité de chef d’Etat. L’islam v gagna en
prestige et s'assura de nouveaux adhérents parmi les
Qoraichites. Les plus remarquables de ces recrues
étaient sans contredit fes deux futurs capitaines, Khalid
ibn al-Walid et ‘Amrou ibn al-‘Asi.

Toul en préparant par les armes et par la diploma-
tie la reddition de sa ville natale, Mahomet avait tra-
vaillé, surtout a partir d'Ohod, a s’assurer la possession
exclusive de sa base d’'opérations, 'oasis médinoise. Un
groupe de Médinois influents avait accepté d’'embrasser
Fislam, mais ils entendaient rester maitres chez eux,
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au lieu d'étre gouvernés par les Mohadjir mecquois de
'entourage du Prophéte,

Ils complotérent de se débarrasser de ces intrus
en leur coupant les vivres (63, 7 etc.), les moyens
d’exister. Ce sont ceux que le Qoran appelle « monafj-
qoun », hypocrites et « cceurs malades » (24, 47 etc.).
Mahomet triompha sans trop de peine de ce mouve-
ment & tendances nationalistes, dont les chefs, génés
par leurs convictions islamiques, manquérent de déci-
sion (4, 142). Le Qoran (9, 75), avec raison, raille leur
impuissance 4 réaliser leur programme. Ils parlérent et
s'agitérent au lieu d’agir.

Expulsion des Juifs. Les Juifs de Médine lui
donnérent plus de mal. Il avait essayé vainement de les
gagner. Eux aussi manquérent de décision. Au lieu
de s’unir résolument, d’abord entre eux, ensuite aux
ennemis de Mahomet, ils se conteniérent de le provo-
quer par leurs sarcasmes. Cette sourde mais stérile
opposition acheva de l'exaspérer. II commenca par
réduire, ensuite par expulser leurs clans les plus faibles.
Le dernier — celui des Banoua Qoraiza — fut vaincu.
Tous les hommes valides, an nombre de 600, furent
sans pitié passés par les armes. On vendit a I'encan
femmes et enfants. Sur leurs florissants domaines, Ma-
homet établit les Emigrés de la Mecque. Les Juifs de
Khaibar et de Fadak durent également se soumeitre et
accepter de cultiver, en qualité de fermiers, leurs fertiles
oasis pour le compte des musulmans, devenus leurs
maitres. Aprés avoir rompu avec les Juifs, Mahomet se
tourne vers « ceux qui se nomment chrétiens » ; il loue
« leurs dispositions bienveillantes et leur absence d’or-
gueil, parce qu'ils ont des prétres et des moines » (5,83).
Il rompra avec eux, ne les ayant pas trouvés plus sou-
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ples que les Juifs (3, 73 ; 8, 34 ; 9, 31), quoique moins
provoquants.

Echec de Motta, (629). Mis en appélit par ces
succés, d'autre part forcés par 'accord de Hodaibyya
(v. p. 41) de respecter les caravanes mecquoises, les
musulmans tournérent leurs regards du cité de la Syrie,
Une forte colonne de 3000 hommes partit pour aller
razzier la Transjordanie. Mahomet ne parait pas avoir
eu confiance dans l'issue de I'aventure ni avoir approu-
vée, pas plus que son entourage intime. Rien ne prouve
qu’il ait jamais sérieusement envisagé des conquétes en
dehors des frontiéres arabes ; sans quoi il n‘aurait pu
se dispenser d’accompagner la périlleuse expédition ou
les Abot Bakr, les ‘Omar; et les plus illustres « com-
pagnons » s'abstinrent également de figurer. 1l sy lais-
sa remplacer par Zaid, son fils adoptif. Arrivé & Mouta,
prés de Karak, a 'est de la Mer Morte, la razzia médi-
noise s’y heurta aux Mosia‘riba, Arabes chrétiens de
Syrie, ralliés a 'empire byzantin,

Ainsi que Mahomet Pavait redouté, les musulinans
furent complcétement batlus., Khatid ibn al-Walid réus-
sit & ramener a Médine les lamentables débris de la folle
expédition. Dans lintervalle, Mahomet avait jugé le
moment venu et miiri en son esprit un projet gui lui
tenait particuliérement a coeur : la conquéte de sa ville
natale.

Conquéte de la Mecque. Dans cette métropole,
tous les esprits clairvoyants jugeaient la partie irrémé-
diablement perdue pour la Mecque. Sans se découvrir,
Mahometentra en relations avec I'’homme le plus qualifié
parmi les Qoraichites, Abou Sofian (v. p. 20) dont il
venait d'épouser la fille, Omm Habiba, sceur du futur
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calife Mo‘awia. Accouru a4 Médine, sous prétexte de
renouveler I'accord de Hodaibyya, le chef goraichite
s'engagea secrétement a faciliter au Prophéte, son beau-
fils, 'entrée de sa ville natale. I1 amuserait ses conci-
toyens et les empécherait de prendre des précautions
militaires. De son coté, Mahomet accorderait pleine
amnistie : personne ne serait inquiété pour le passé. I]
respecterait les immunités et I'ancienne organisation de
la Mecque ou le culte paien devait étre officiellement
interdit. Mahomet semble méme avoir accepté de ne
pas y établir sa résidence. Un agent, nommé par lui, le
représenterait ; & part quoi, les Qoraichites se gonver-
neraient d’aprés leurs anciennes coutumes. Quant aux
« Emigrés », Compagnons mecquois de Mahomet et
fixés 4 Médine depuis I'hégire, ils ne réclameraient pas
la restitution de leurs biens qui avaient été confisqués.

C’est le « fath Makka », la conquéte de la Mecque.
Mahomet y pénétra sans coup férir (629). Tout se passa
d’aprés le plan combiné d’avance. Il n’y eut qu'un seul
accroc & I'accord convenu. Malgré amnistie générale,
le Prophéte mit &4 mort une demi-douzaine de ses
ennemis, parmi les plus gravement compromis. La
population mecquoise préta 'hommage, bai‘a, au vain-
queur. Mais la conviction faisait défaut. Aussi & la mort
du Prophéte, on constatera un commencement de dé-
fection a la Mecque. Depuis lors cette ville est pour
I'islam la ville sainte par excellence, vers laquelle le

fidéle doit se tourner dans toutes ses priéres et exercices
de dévotion,

Derniers succés. De la Mecque, Mahomet alla
disperser & la journée de Honain (cf. Qor. 9, 25) une
forte coalition de tribus bédouines. Apreés quoi, il vint
mettre le siége devant la ville de Taif (v. p. 6) dont il
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essaya vainement de forcer I'enceinte. De relour a Meé-
dine, ot il maintint sa résidence, il y recut la soumis-
sion de Taif et I'hommage de nombreuses députations
bédouines. Elles s’empressaient d’apporter au Prophéte
victorieux l'adhésion de leurs tribus. Chez plusieurs
— on le verra aprés sa mort — cette démarche était
purement politique et ne comporta pas I'acceplation
doctrinale de I'islam.

L’an 631, a la téte d’une forte armée, la plus nom-
breuse qu'on cut encore réunie en Arabie, Mahomet prit,
dans le but sans doute d’effacer le souvenir douloureux
de Mouta, la direction de la Syrie. Mais arrivé a I'oasis
de Tabotk (v. p. 8), limite du territoire byvzantin, il
hésita & s’aventurer plus loin. De Tabotk, il se con-
tenta d’envoyer des bandes, lesquelles ranconnérent les
villes de la Nabatée et les pelits ports de la Mer Rouge.

Depuis la reddition de la Mecque, Mahomet s’était
abstenu d'y reparailre, méme a I'époque du pélerinage.
Il s’était contenté de se faire veprésenter aux cérémo-
nies ; mais il décréta que désormais les infidéles n’y
pourraient plus prendre part, sans leur interdire toute-
fois en aucune facon I'accés du territoire sacré et le droit
d’y séjourner, comme précédemment. Cest seulement
au début de 632 qu’il se décida a aller, pour ]a premiére
fois, prendre la direction du pélerinage.

Mort de Mahomet. Trois mois aprés son retour,
il expira fort inopinément, a Médine, le 8 Juin 632. I}
n'avait guére, croyons-nous, dépassé I'age de 50 années
solaires. L'opinion commune lui en accorde une soi-
xantaine. La conversion de I’Arabie n’avait réalisé de
sérieux progres que dans le Hidjaz. Seule Médine pou-
vait étre considérée comme définitivement acquise a la
nouvelle doctrine, beaucoup plus que les villes de Ia

lslam, — 5
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Mecque et de Taif. Partout ailleurs l'islamisation avait
senlement été amorcée ; on y avait surtout reconnu la
puissance politique de l'islam.

Toujours insaisissables, les Bédouins continuaient
a mériter les reproches que leur adresse le Qoran, en
premier lieu, le manque de sincérité (9,98-100 ; 49,14),
de ne professer Iislam que du bout des lévres el pour
des motifs intéressés. Ils répugnaient a la guerre sainte
et non moins a l'obligation d’acquitter la dime. A la
mort du Prophéte, plusieurs tribus, prétextant le carac-
tére strictement personnel de ’hommage, bai‘a, se pré-
tendirent libérées du serment de fidélité prété & Maho-
met et, tout en se disant musulmanes, refusérent
d’envoyer & Médine le produit des impositions fiscales.
La défection en masse des Bédouins montrera alors
combien les défiances de Mahomet étaient fondées.

La succession. Cette mort inatiendue jeta le
trouble daus I'entourage de Mahomet et dans la com-
munauté de Médine. Elle y réveilla I'esprit de parti, les
dissensions entre Médinois et Mecquois, entre Auxiliaires
et Emigrés, que seule la forte personnalité et le prestige
du maitre avaient pu assoupir. Rien n’avait été prévu
au sujet de sa succession ni pour l'avenir de la commu-
nauté musulmane. Sur ces points le Qoran est demeuré
muet. Mahomet se réservait sans doute d’y pourvoir
ultérieurement. La perte toute récente d’Ibrahim (22
Janv. 632) le fils qu'il avait en de I'esclave copte Miria,
I'avait rendu perplexe. Il lui restait a compléter les cadres
et I'organisation de son ceuvre. Dans les rares loisirs
que lui laissent les guerres et les vicissitudes de sa
carriére si mouvementée, on le voit modifier ou méme

e{bi'oger des versets du Qoran (2, 100 ; 16, 103). Onle
sent préoccupé d’adapter I'islam aux circonstances sans
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cesse changeantes de I'heure présente. N’aurait-il pas
songé a le doter d'une hiérarchie chargée de présider a
ses destinées et surtout de régler son évolution doctri-
nale ? Il est certain que la mort ne lui en laissa pas le
temps.

Avant méme de se soucier d’enterrer son cadavre,
demeuré deux jours sans sépulture, Ansars et Mohadjir
se disputérent dprement sa succession. Les premiers,
désircux de secouer le joug des Emigrés mecquois,
avaient leur candidat médinois. Les Mecquois se trou-
vaient divisés en plusieurs partis : celui des parents de
Mahomet, celui des familles aristocratiques de Qoraich,
celui des musulmans de la premiére heure ete. Apres
de violentes discussions, la faction qoraichite, groupée
autour d’Abod Bakr et ‘Omar, imposa, par un coup de
surprise, son candidat au califat ou vicariat du Pro-
phéte. Ce fut Aboii Bakr, le pére de ‘Aicha, favorite du
Maitre disparu. L’influence de cette derniére, ensuite
P'énergique intervention de ‘Omar enlevérent les adhé-
sions hésitantes, au grand désappointement de ‘Ali. La
déception éprouvée par le mari de Fatima, lequel ne se
résigna jamais, puis les revendications de ses descen-
dants causeront bientot le schisme des Chi‘ites et I'effu-
sion de flots de sang. Sur les quatre premiers succes-
securs  de Mahomet, ceux qu'on appelle les « califes
justes », rachidoun, trois périrent de mort violente, Le
quatrieme calife, ‘Ali, par son impéritie politique, faci-
lita Favénement de Mo“awia et de la dynastie omayyvade
que remplaceront les ‘Abbasides.



‘1I. LE QORAN

LIVRE SACRE DE L’ISLAM

Les sources doctrinales et disciplinaires de I'islam
se trouvent conlenues dans le recueil du Qoran et dans
le Corpus de la Sonna. l.e Qoran, c'est la révélation
écrite dérivant en droiture du Ciel; la Sonna repré-
sente la révélation orale, transmise par le canal dela
Tradition. '

Qoran. « Qor’an » signifie non pas lecture, mais
récitation (Qor.16,100; 17,95; 69, 19; 73,20, 87,6).
C'est essentiellement un texte destiné a étre récité dans
les cérémonies religieuses, et 4 y tenir la place des
« lecons » scripturaires en usage dans la liturgie des
religions monothéistes. Le vocable s’applique non seu-
lement & la collection compléte des sourates, mais
encore aux fragments et aux textes isolés du Qoran.
Pour les musulimans, il est « kitdb Allah » et « kalam
Allah » le livre et la parole d’Allah. Voila pourquoi une
citation goranique se trouve toujours introduite par
ce préambule: « Allah a dit ». Quant a Tincise: «le
Prophéte a dit », elle renvoie toujours a un détail con-
tenu dans la Sonna, jamais 4 un texte du Qoran. Clest
Allah qui partout dans le Qoran est censé parler 4 la
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premiére personne, quand il n'interpelle pas le Pro-
phéte lequel n'est que son organe et qu'il apostrophe au
début de certaines sourates par l'interjection : « dis »
(qol). Aprés quoi vient le contenu de la révélation,
transmise, non directement, mais par 'entremise d'un
ange (2,] 91 ; 42, 50-52). L'orthodoxie musulmane con-
sidére le Qoran comme incréé ; en ce sens, non seule-
ment qu'il reproduit une copie conforme au protolype
de la révélation divine — omm al-kitab, de toute éter-
nité conservé au Ciel (18, 39 ; 48,3) — mais que dans
sa forme actuelle, dans sa reproduction phonétique et
graphique, et dans son vétement linguistique arabe, il
est identique et coéternel a loriginal céleste. Ainsi
prétendre que le fait de le réciter est un acte créé passe
pour une assertion gravement hétérodoxe. La thése
contraire a été soutenue par les Mo‘tazilites, aux temps
du calife Mamoun et de ses premiers successeurs qui la
décrétérent dogme d’Etat. Quant a la date de compo-
sition des diverses parties du Qoran, elle se répartit
sur les trois premiéres décades de notre VII® siele

(entre 'an 610 et 632).

Authenticité. Parmi les plus anciennes procla-
mations préhégiriennes, quelques-unes peuvent avoir
été oubliées. Mais tel qu’il nous est parvenu, le Qoran
doit étre considéré comme l'ccuvre authentique et per-
sonnelle de Mahomet. Cette attribution ne saurait €tre
sérieusement mise en question. Elle est pratiquement
admise, méme par les sectes musulmanes qui s’obsti-
nent a contesler Vintégrité du texte, puisque tous les
dissidents sans exception n’usent que du texte re¢u par
les orthodoxes. Certaines parties en avaient été revues
et remaniées par le Prophéte en personne. De son
vivant; nombre de sourates avaient été recueillies par
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écrit. Il semble pourtant que la majeure partie en
demeurait confiée a des « récitateurs » ou gdri.

Dans sa forme extérieure actuelle, I'édition que
nous possédons est attribuée par la Tradition au calife
‘Othman, (644-656). Il comprit la nécessité d’arréter A
temps la diffusion dangereuse de rédactions et de copies
de caractére privé, oir fourmillaient incorrections et va-
riantes. La suite des sourates n’était pas partout la méme
et dans certains recueils manquaient la premiére et
les deux derniéres sourates. ‘Gthman aurait commandé
de détruire les anciennes copies. Son intervention
obtint — abstraction faite de légéres variantes de lec-
ture — un texte d'une remarquable uniformité dans la
mesure que le permettait I'imperfection de I'alphabet
et de I'écriture arabes. A part ce souci d’uniformité, les
éditeurs du Qoran et ‘Othman ne semblent pas s’étre
inspirés de considérations critiques dans I'établissement
du texte. Les Chi‘ites, en haine de ‘Othman, leur béte
noire, prétendent que le texte primitif a été gravement
altéré ‘et méme mutilé. Les versets favorables a ‘Al et
aux ‘Alides auraient été supprimés. Les Kharidjites
excluent la sourate 12° qu'ils traitent d’histoire roma-
nesque. D’autres rejettent comme inauthentiques les
malédictions & I'adresse des adversaires du Prophéte.
Mais dissidents et orthodoxes, tous, on I'a dit, ne
possédent et n’'utilisent que le texte de ‘Othinan.

Les éditeurs de la « gir&’a machhoiira » ou fextus
receptus se sont laissés dominer par une scrupulosité
servilement traditionnelle et conservatrice. Sans quoj
ils n’auraient pu résister a la tentation d’ameéliorer, au
moyen d'équivalents que le lexique fournit sans peine,
les rimes médiocres, terminant les versets. Ils n’auraient
pas disséminé, éparpillé, au petit bonheur, A travers le
recueil parfois dans le corps d'une méme sourate, des
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sroupes de versels (ui se complétent logiquement. Ils
auraient essayé de supprimer ou de réduire les princi-
pales redites ou tantologies qui grossissent el alourdis-
sent le recueil. Une révision, postérieure & lauteur,
aurail atténué les versels relatifs a Zainab (Qor. 38,
37), mis au point les rédactions divergentes d’une
méme légende prophétique. Dans 'énumération des
prophétes, elle aurait mis 2 part et dislingué chronolo-
giquement (p. ex. 6, 81-86) ceux de '’Ancien et ceux du
Nouveau Testament. Cetle manipulation aurait harmo-
nisé 'histoire des relations familiales d’Abraham avec
Ismaél et Isaac, complétement disparates selon qu’elles
fisurent dans les sourates médinoises ou mecquoises.
Elle aurait redressé certains syllogismes boiteux ou
trop naifs : « je n'étais pas présent, donc le fait m’a été
révélé » (8, 39). Pour décider du rang d’ordre & assi-
gner aux sourales une révision critique aurait du moins
adopté un critérivin moins primitif que celui de lenr
longueur. Elle aurait surtout supprimé les plus cho-
gquants anachronismes, les confusions entre les deux
Maries (19, 22), entre Aman, ministre du roi Assuérus
et le ministre du Pharaon de Moise (Qor. 28, 5-7, 38 ;
40, 38), Coré du Pentateuque (Nombres, 26) également
devenu ministre de Pharaon (40, 25), la fusion en une
seule des légendes de Gédéon, Sail, David et Goliath
(2, 250 ele.), le role du Samaritain (sic) qui aurait fait
adorer aux Juifs le veau d’or (20, 87 etc.). La Vulgate
qoranique a tout respecté, tout laissé en I'état ol ses
¢diteurs 'ont trouvé : méme que les campagnes d’Egypte
sont fertilisées par la pluie (12, 49).

Forme actuelle. Cetle vulgate se compose de 114
sourates ou chapitres, de longucur trés inégale, allant de
3 4 280 versets. Certains versets ne comptent que un
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(56, 92) ou (69, 1) deux mots ; d'autres couvrent une
demi-page. Les plus développées des sourates se trou-
vent, on l'a vu, placées arbitrairement en téte du recueil,
sans souci pour la chronologie ou la date de publication
de ces fragments de révélation. Les noms adoptés pour
les désigner : sourates de la vache, de la lumisre etc.,
sont anciens et déja mentionnés par St Jean [Damascéne
(donc avant 750). (P. G., XCIV. 769, 772). De méme,
dés le temps de “Ali (4 661), on distinguait déja les sou-
rates, éonlenant plus de « cent versets ». On compie un
peu plus de 6200 versets ; la maniére de couper et de
diviser les versets différant d’aprés les éditions. Chaque
verset est terminé par des assonances, tenant lieu de
rime. Celte rime d'un genre spécial, appelé sadj, était
déja en usage dans les oracles rendus par les Kahin
(voir p. 27) de la gentilité sarrasine. Elle est beau-
coup plus libre que celle tolérée dans les meétres proso-
diques. Dans les interminables versets des prosaiques
sourates médinoises, I'auteur finit par ne plus se soucier
de la rime. La division du Qoran en 4, 8 ou 30 djo?,
parties, ou 60 hizh, sections, a été introduite dans un
but pratique. Elle doit faciliter les récilations privées
ou publiques du recueil : celles en usage dans les
solennités rituelles, les commémoraisons funébres ete.

Au point de vue philologique, la phrase se déve-
loppe avec aisance, surtout dans les sourates posthégi-
riennes et tout le siyle acquiert une remarquable
perfection dans cette premiére ceuvre en prose de la
littérature arabe. Des orientalistes ont prétendu qu'on
y aurait pratiqué des retouches pour le rapprocher de
la perfection de la langue fixée par les poétes préisla-
miques. D’un autre c6té, le D" T. Hosain soutient qu’on
a adapi¢ les anciens divans au dialecte qoraichite,
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celui du Qoran, Il faudrait alors supposer que ces
puristes dans la révision qoranique n'ont prété aucune
atlenlion aux rimes extrémement primitives des plus
récenles sourates et surtout qu'ils ont passé i c¢oté de
légéres incorrections grammaticales ou stylistiques,
que, sans modifier le sens, il efit été si facile de redres-
ser (Qor. 20, 66 : inna suivi d’'un nominatif ; 49, 9,
sujet au duel d’'un verbe au pluriel). Dans 2, 106 ; 4,
40-41, le prédicat est singulier dans le premier membre
de phrase, puis au pluriel dans le second, tout en se
rapportant au méme sujet grammatical. Dans 27, 61 ;
35, 25, passim, Allah, parle & la 3% personne, puis sans
transition, s‘exprime a la premiére, ou encore (3, 49)
débute par la premiére personne du singulier, puis
sexprime au pluriel. Ailleurs (7, 11; 29, 23) Allah
oublie qu’il a la parole, parle de lui-méme & la 3¢ per-
sonne et emploie la formule de serment « par mon
Seigneur » (34, 3 ; b1, 23). Légéres distractions qu'il
était aisé d'éliminer sans nuire au sens. Dans 2, 172,
le célébre philologue Al-Mobarrad lisait al-barr, au
lien d’al-birr, pour éviter cette construction insolite :
« la piété est celui qui... ». Quoi qu’il en soit, il n’y a
pas lieu de s'étonner que le Qoran ait servi de canon
pour fixer les régles de la grammaire nationale, surtout
les sourates médinoises avec leurs phrases plus ache-
vées, moins coupées d'ellipses et d'anacoluthes que les
préhégiriennes.

Dans nos qorans, le titre de chaque sourate est
suivi de cette notation : mecquoise ou médinoise, pour
indiquer qu’elles ont été publiées a la Mecque ou, apres
I'hégire, a Médine. Au lieu de suivre le classement chro-
nologique, en commencant par les premiéres, a savoir,
les plus anciennes, l'éditeur a adopté 'ordre en usage
dans les divans ou ceuvres poétiques, out F'on déhute
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toujours par les plus longues piéces. Il a également
classé ou maintenu dans les sourates mecquoises et
vice-versa dans les médinoises des groupes de versets
appartenant a des périodes différentes. Ce manque
d'ordre a été vivement critiqué par les Chi‘ites. Sans
hésiter, ils le mettent sur le compte du calife ‘Othman,

lequel aurait supprimé les versets concernant ‘Alj et sa
famille.

Il est certain que le décousu de la rédaction offi-
cielle ne facilite pas l'intelligence d’un texte souvent
concis jusqu'a P'obscurité (3, 5) et rempli d’allusions a
des événements contemporains dont nous connaissons
mal le détail. Ce sont les mobhamdt, problémes dont la
solution forme une section du Tafsir ou exégése
goranique. Ces ambiguités, le style flottant, 'embarras
du choix entre des synonymes dont le sens n’est pas
fixé mettent 4 Ia lorture les interprétes. Le résultat est
que nous ne possédons aucune traduction irréprochable
du Qoran. Une des plus consciencieuses est la vieille
version latine de Marracci (1691-98) dont toutes les
traductions postérieures se sont inspirées, sans en
convenir le plus souvent. Des allusions aux difficuliés,
aux discussions s’élevant dans la communauté musul-
mane ou aux affaires domestiques de Mahomet, des
attaques contre ses adversaires, juifs et « hypocrites »,
de Médine, encombrent les sourates postérieures a
I'hégire. Le prudent Prophéte n'en affecte que plus
méticulensement de conserver une sorte d'anonymat et
d’éviter toute personnalité. Il ne s'oublie & désigner
nommément que son fils adoptif Zaid et son oncle
Abou Lahab. En fait de toponymes contemporains, il
ne cite que la Mecque, Médine, Badr, Honain. Ajoutez
le nom des Roum, Byzantins, au début de la 30° sourate ;
allusion trés discréte aux longues luttes d’Héraclius
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avec les Perses. Clest un des rares, mais trés vagues,
repéres chronologiques qu'on rencontre dans le Qoran.
Comme toponymes étrangers a la Péninsule, ne sont
mentionnés que Babel (2, 96) et I'Egypte.

Exégése. La discipline du « Tafsir », exégése, se
propose de résoudre tous ces problémes d’herméneuti-
que. A cet effet, elle puise principalement dans le vaste
recueil du hadith ou tradition (cf. chap. IV) dont les
innombrables anecdoles prétendent transcrire en clair
les cryptogrammes du Qoran, parfois méme transmet-
tre un commentaire émanant du Prophéte ou de ses
intimes, Des « qir&’at », lectiones variae, ponctuation,
vocalisation, prononciation, orthographe elc. se rencon-
trent dans les ouvrages des grammairiens et des philo-
logues arabes. Elles ont été recueillies et codifi¢es par
ce qu’on appelle les « sept ¢coles de qorra’ », considérées
comme orthodoxes. La comparaison de ces variantes
est d'un bien mince secours pour I'établissement d'un
texte vraiment critique. Les variantes, non garanlies
par 'accord de U'idjméd‘ sont sévérement condamnées.

Des rédactions antérieures a ’édition de ‘Othman,
il ne subsiste que de faibles indices, en nombre suffi-
sant pour conclure & des divergences de détail, trop peu
nombreux pour modifier sensiblement la substance et
Fintégrité du texte recu. Elles présentent un intérét plus
philologique que substantiel ou dogmatique. Certaines
variantes proviennent de 'imperfection paléographique
de l'alphabet arabe, ou manquaient les signes pour
les vovelles, pour les letires redoublées etc.; ensuite
de la rareté des lettres ponctudes dans les manuscrits
primitifs, L’absence totale des vocalisations laisse
par ex. le choix entre 'actif et le passil et donne
lieu a4 des lectures et a4 des graphies orthographiques
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disparates. On rencontre aussi des corrections inten-
tionnelles. Certaines se proposent d’atténuer par en-
droits le texte goranique qui a paru trop dur, ou bien
d’en préciser la valeur par 'adoption de synonymes ou
méme par U'inscription d’une trés courte glose. Ainsi la
pratique du commerce est autorisée au cours du péleri-
nage (Qor. 2, 194), « pendant les foires », ajoute une
variante. Les jetines omis pendant le Ramadan doivent
étre remplacés par un nombre équivalent de jours,
¢ successifs » ou « & la suite », s'empresse de préciser
une lecon. Pour le premier verset de la sourate « Ar-
Rolim », une variante met |'actif partout ou le fextus
receptus a adopté le passif.

Dieu parle partout dans le Qoran a la premiére
personne. Mais Allah étant « omniscient », il est évi-
dent que rien ne peut ni ne doit I'étonner. Impressionné
par cette considération, un gdri a donc remplacé (8%,
12), « ‘adjibto », je m’étonne, par « ‘adjibta », tu t'éton-
nes, a savoir, toi Mahomet! La méme inspiration, a
propos des versets abrogés, a suggéré de substituer a
« nonsiba », nouas les faisons oublier (les versets en
question), une aulre lecon jugée plus inoffensive :
« nansa’ohi », nous les refardons, les remettons & plus
tard. Avec complaisance, le Qoran insiste sur la faveur
accordée aux Arabes dansla personne d'un prophéte
fonciérement national ; « min anfosikom », sorti de
votre milien. Croyant relever le prestige de Mahomet et
sa situation auprés d’Allah, une variante proposa de
lire « min anfasikom », des plus distingués d’entre vous.
Ajoutez des hésitations entre les préformantes person-
nelles du verbe, 4 cause de la rareté des lettres ponc-
tuées, ensuite dans I'emploi des particules: bi, fi, li, fa,
wa, etc. et 'on pourra se faire une idée des ressources
dont peut disposer la critique textuelle, Restent les
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conjectures que suggére la possibilité d'une confusion
graphique entre les lettres semblables ou ne se distin-
guant que par un point. Procédé délicat dont il est
facile d'abuser. « Une véritable édition critique, utili-
sant toutes les sources d'information, est une tache
réservée a la science moderne » (Fr. Buhl) Rien ne
prouve qu'elle serait plus avancée, si nous possédions
les 50.000 variantes qu'un traditionniste prétendait
posséder ou les 300 mille vers anciens qu'un autre se
vantait de citer a appui (Dhahabi, 111, 61) des versels
goranigues.

Tant qu’on n'aura pas retrouvé un des exemplaires
qu'on dit avoir ét¢ détruits par ‘Othman, il faut renon-
cer & l'espoir de posséder un texie différent de la rédac-
tion actuelle. Dans Ia question du calilat et des priviléges
octroves a ‘Ali et & sa famille, ainsi que nous le verrons
plus bas, (chap. V1) le tafsir chitite prétend rétablir
I'intégrité du texte primitif. En dépit de cetie prétention,
la Chi‘a n’a pas osé introduire ces restitutions dans les
Qorans dont elle use pour les cérémonies liturgiques,
lesquels concordent avec la rédaclion transmise par le
canal des Sonnites.

Principaux commentaires. Fonciérement hostile
4 tout essai de critique subjective, le tafsir sonnite se
maintient dans les limites d’'une interprétation stric-
tement traditionnelle ; telle gu'elle est censée avoir été
transmise et fixée par Mahomet, par ses premiers Com-
pagnons et par les maitres de la djamd‘a, communauté
islamique. Ce tafsir vise moins & pousser dans des voies
progressives l'étude du texie qoranique qu'a ne rien
avancer qui ne porte I'estampille de I'orthodoxie. Cer-
tains commentaires comptaient jusqu'a 300 volumes.
I.e commentateur le plas brillant, et assurément le plus
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représentatif de cette méthode élroitement conservatrice,
est le célébre historien et fondateur d’'une école deé juris-
prudence dont la durée fut éphémeére. Tabari (1922)
auteur d’'un tafsir en 30 volumes, comptant environ
5200 pages de texte serré. Esprit universel, excellent
philologue, familiarisé comme personne avec la littéra-
ture historique, religieuse et juridique de l'islam, il a
condensé dans sa monumenlale compilation toute I’éru-
dition exégétique de ses devanciers gu’il cite et compare,
sans appliquer pourlant les principes de la critique
interne aux matériaux réunis par lui. On peut dire qu'en
lui on entend tout le savoir qoranique des trois premiers
siécles de I’hégire.

Le «Kachchaf » de Zamakhchari (1074-1143) re-
présente une tendance plus progressive. Aussi respec-
tueux du texte qoranique que Tabari, convaincu comme
lui de son origine divine, Zamakhchari, disciple de
Pécole mo'tazilite, en multipliant les comparaisons
philologiques et logiques, en accumulant moins les
traditions que les interprétations plus rationnelles que
rationalistes, s’efforce d'élaguer du Qoran toute trace
favorable au déterminisme, & 'anthropomorphisme, 2
I'intervention des djinn, a la distinction en Dieu entre
I'Essence et les attribuls (sifat) divins (v. pl. bas), énu-
mérés par le Qoran et autres théses combattues par le
mo‘tazilisme. Dans son commentaire diffus, et heaucoup
moins personnel que le « Kachchaf », Fakhr ad-din
ar-Razi (+ 1209), représentant de la tendance antiniota-
zilite et antizahirite, a inséré des dissertations littéraires,
philosophiques, juridiques etc.; véritables monogra-
phies ne présentant rien de commun avec l'exégése. 1l
ferme la série des grands commentateurs qui ont pré-
tendu faire ceuvre originale. A Baidawi (+ 1286), trés
connu en Europe, grace a I'édition de Fleischer, nous
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devons un bon manuel ou compendium herméneutique,
a tendances trés conservatrices et qui a beaucoup em-
prunié a Zamakhchari. Egalement trés connu est le
« tafsir al-djalalain », ainsi appelé parce qu'on y a réuni
les commentaires de deux érudits égyptiens, de Djalal
ad-din al-Mahalli (§+ 1159) et celui de son éléve, l'infa-
tigable polvgraphe Djalal ad-din as-Soyouti { 1505).
Du méme Sovoiti citons « Al-itgan fi‘olotim al-qor’an »,
utile introduction a 'exégése du Qoran.

Nous parlerons ailleurs de l'exégése qoranique
telle que la pratiquent les sectes chi‘ites. C'est le triom-
phe du « ta’wil », de linterprétation allégorique. Le
twil est pratiqué avec non moins d'entrain par les
adhérents du « tasawwof », & savoir les membres des
congrégations de soufis. Ces mystiques de 'islam re-
trouvent en outre dans le Qoran la confirmation de leurs
doclrines ésotériques. Empruntons un exemple au tafsir
du fameux soufi andalou, Mohy ad-din ibn al‘Arabi
(1165-1230), mort et enterré & Damas, qui pourtant se
rattachait a 1'¢cole des Zahirites ou littéralistes. Chez
lui, la 12° sourate, celle de Joseph, devient le drame
allégorique des puissances de 'ame. Jacob représente
Fintellect, Joseph, le cceur impressionnable, en bulte a
Fenvie de ses dix demi-fréres, lesquels figureraient les
cing sens internes et les cing sens externes. Dans notre
dernier chapitre, il sera question de 'exégése des mo-
dernistes et des Salafyya. Les uns et les autresadaptent
le texte aux besoins de I'heure présente ; ils oublient que,
depuis la fermeture de Vidjtihdd, Ia porte de T'exégése
est également close ; comme elle I'est en jurisprudence
et en théologie.

Sourates mecquoises. Notre édition du Qoran se
contente, on l'a vu, de distinguer entre sourates mec-
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quoises et médinoises. Cette distinction fondamentale
est & retenir. Mais I'élude comparée du texte permet de
la pousser plus loin et d’é¢tablir une division chronolo-
gique moins sommaire. C'est ainsi qu’en étudiant le
style, les procédés de composition et les matiéres trai-
tées — allusions aux événements contemporains etc. —
on arrive &4 distinguer au moins deux catégories dans
les sourates qui appartiennent a la période mecquoise
ou préhégirienne,

Les plus anciennes, celles contemporaines ou plus
rapprochées des débuts de la carriére prophétique, sont
les plus mouvementées, les plus lyriques, les plus
abruptes aussi. Les exclamations, les interjections et les
images hardies y abondent. Beaucoup de phrases sont
demeurées inachevées. Il en est de méme pour certains
arguments oil la conclusion est simplement indiquée.
Au lecteur & suppléer les prémisses ou les membres de
phrase, restés dans la pensée de l'orateur. Une autre
particularité caractérise les sourates les plus anciennes
du Qoran : cest la multiplicité et I'accumulation des
serments. L'auteur y atteste les objets les plus dispara-
tes : le ciel, les étoiles, les montagnes, les arbres la
mer, 'aurore, « les dix nuits » (89, 1 etc.). Ce recours
au serment diminue 4 mesure que le Prophéte se rap-
proche de I'hégire, pour disparaitre entiérement a Mé-
dine. Les sourates mecquoises polémiquent sur 1'unité
de Dieu, la résurrection, contre I'accusation d’étre pos-
sédé, sorcier ou poéte. Les repéres chronologiques ou
personnels y sont extrémement rares.

Dans les sourates les moins anciennes de la période
mecquoise apparaissent les légendes de prophétes bi-
bliques. Ces légendes refletent les péripéties de la
prédication de Mahomet et de ses luttes & la Mecque.
Comme lui, ils se heurtent 2 I'obstination des contem-
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porains. Mais le ciel punit les mécréants el sauve les
prophétes avec leurs adhérents. C'est alors également
que surgit I'appellation de « Rahman » pour désigner
Allah ; ainsi que l'apostrophe oratoire « ¢ hommes »,
laquelle, a Médine, sera remplacée par « o croyants ».
Les versets, trés courts et comme haletants dans les
premiéres sourates, commencent par s'allonger;la rime
devient plus banale ; les clichés se représentent et les
locutions synonvmes se heurtent. Dans ensemble, le
style de ces derniéres sourates annonce déja ce qu’il
sera dans la période médinoise. Pendant les dix pre-
miéres années de sa carriére prophétique, Mohomet ne
s'en prend qu'aux paiens. 1l s’abstient d’attaquer les
Juifs et les chrétiens avec lesquels il est persuadé de
demeurer d'accord pour le fond de sa prédication. Celle-
ci il la considére comme une réédition de Ia révélation
biblique, mais adaptée aux besoins des Arabes, gui,
« Jusque la, n'avaient pas recu de prophéte ».

Sourates médinoises. Elles sont plus faciles a
reconnaitre, ainsi que les péricopes ou fragments mé-
dinois, ¢garés dans les sourates mecquoises. Par les
allusions aux faits contemporains, par le style ensuite.
Il est plus prosaique, surtout dans les nombreuses
stipulations légales. La phrase se développe plus régu-
liecrement, parfois méme jusqu'a adopter la forme de ia
période. Les versets prennent une plus grande ampleur.
Les parties du syllogisme sont moins souvent sous-
entendues que dans la période mecquoise. En revanche,
la rime est de plus en plus négligée et quelconque ou
méme disparait. Le ton différe totalement de celui des
sourates préhégiriennes. Il devient plus assuré, plus
conquérant méme qu'a la Mecque, ou il exhortait un
pusillus grex & I'endurance, sabr, au milieu des contra-~

Islam. — 6,
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dictions.. On y devine maintenant la voix d'un chef et
d'un législateur qui détaille les réglementations reli-
gieuses, civiles et pénales. L'hégire a permis 4 Mahomet
de se renouveler et de déployer une forme d'activité
plus profane qu’a la Mecque. Les impératifs abondent :
« obéissez au Prophéte ; payez la taxe aumoniére, zakdt
etc ». Ce dernier vocable, d’autres encore, comme celui
de « hanif », monothéiste, appartiennent au lexique de
Ia période médinoise. Les développements eschatologi-
ques, qui encombrent les sourates mecquoises — 'ap-
proche du Jugement etc. — sont laissés de co61é. Les
polémiques contre Jes paiens sefont rares. En revanche,
les Juifs, les ennemis médinois de Mahomet, les « hy-
pocrites » et « les coeurs malades » — & savoir, les
« nationalistes » de Médine — sont pris a parti. Les
allocutions militaires occupent une place considérable.
Les régles du savoir-vivre (49, 1-12), les allusions. aux
événements contemporains, & la chronique du jour se
multiplient : incidents de la vie domestique du Pro-
phéte ; son mariage avec la femme divorcée de Zaid,
son fils adoptif (Qor. 83, 37); l'accusation portée
contre ‘Aicha, sa favorite (24, 10, 11); le statut imposé
a ses femmes, aprés sa mort, etc. Abraham est mis en
relations avec le peuple arabe ; il est présenté comme
le fondateur de la Ka‘ba et I'islam appelé « la religion
d’Abraham » (22, 76 etc.) Par deld Moise et le Christ,
Mahomet se rattache au patriarche biblique, lequel
« n’était ni Juif ni chrétien » (3, 60). En d’autres termes,
il proclamait I'indépendance de lislam vis-a-vis des
religions seripturaires. Aprés les Juifs, il rompt égale-
ment avec les Chrétiens. Comme sourates, chronologi-
qgémgnt les plus récentes, on hésite entre. 5, 9 ou 140,

-+ .-Dogme dans les sourates. Les stipulations ritu-

s
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elles et liturgiques — priére et pélerinage — les lois
sociales et pénales, toute la législation canonique sur
laquelle vivra P'islam primitif et que développeront les
écoles juridiques du H*-I11® siecles H., date de la pério-
de médinoise, Par contre, c’est dans la section mec-
quoise du Qoran que se trouvent sommairement énon-
cées les idées dogmatiques, la théodicée peu compliquée
de l'auteur ; concepts auxquels les chapitres médinois
se contentent d’ajouter uelques traits superficiels.

Aux débuts de sa mission, Mahomiet associe au
dogme monothéiste — un axiome, d’aprés lui, n’avant
pas besoin de démonstration — des préoccupations
eschatologiques. Il annonce, sinon l'imminence du
Jugement dernier, du moins celle d’'une catastrophe qui
atteindra tous les mdéeréants, rebelles a sa prédication.
Ces développements reviennent avec une insistance
monotone, sans effort bien apparent pour en varier
'expression, ni renouveler le répertoire d'images, de
comparaisons, généralement peu originales, sur l'exis-
tence de Dieu, ses altributs, ses relations avec le monde.
Allah est le Créateur, le Maitre unique et sans égal. Il a
créé, lui seul et de rien, le monde en six jours et a
« insufflé & I'homme de son esprit » (15, 29 ; 38, 72)
Les synonymes de « khaliq », créateur, reviennent
avec prédilection dans le Qoran; celui de « mosawwir »
(2, 51; 59, 21), formateur, dessinateur, a pu inspirer
I'opposition aux arts plastiques : dessin, sculpture etc.
Allah ne connait pas « d’associés » ou divinités rivales,
comme lui en assignent les paiens que, pour ce motif,
le Qoran appelle « mochrikotn », associateurs. Avant
I'hégire, Mahomet ne vise d’abord que les paiens qorai-
chites et bédouins. A Médine, aprés sa rupture avec
Israél, sa polémique leur adjoindra « les gens du Livre »,
a savoir les Juifs et les chrétiens.
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Angélogie. Les anges sont présentés comme les
ministres d’Allah. I’angélogie du Qoran est peu com-
pliquée. Elle ne s'est développée qu'a Médine dans le
commerce et les discussions avec les Juifs. On trouve
dans la littérature rabbinique I'objection que font les
anges 4 la création de I'homme et aussi la réponse
d’Allah, comme quoi « Adam connait les homs de tous
les étres », science refusée aux anges (2, 28-31). Parmi
les anges, il désigne nommément archange Michel,
mais surtout I'archange Gabriel (Qor. 2, 91, 92; 16,
104). Ce dernier, encore appelé I'Esprit Saint ou simple-
ment I'Esprit, est considéré comme l'intermédiaire atti-
tré des révélations prophétiques. Des anges veillent
sur I’homme et sont chargés d’inscrire ses actions
bonnes ou mauvaises (48, 80). Satan (Iblis ou Chaildn)
figure partout comme lennemi de I’homme et le tenta-
teur par excellence. Sa chute date du jour oiril refusa
de se prosterner, avec les anges, devant Adam (Qor.
2, 32 ; 18, 48). Son chatiment en enfer est reculé jus-
gu’a la fin du monde. Ce n’est pas lui, mais va esprit
« Malik », qui commande en enfer et aux « gardiens de
I'enfer ». Le Qoran (32, 11) signale «'ange de la mort»,
nommé Azrail par la tradition. Le Qoran a adopté la
croyance aux djinn (v. p. 25). Créés du feu, ils se par-
tagent en bons et mauvais. Ils cherchent & surprendre
les secrets du Ciel. Quelques-uns ont embrassé I'islam
(46, 28). Mahomet est leur prophéte comme celui des
hommes. Les relations entre Satan et les djinn ne sont
pas précisées.

Parmi les livres révélés et présentés comme tels,
seuls le Pentatenque (Taurdt), le Psautier et 'Evangile
sont spécifiés par leur nom dans le Qoran. Falsifiés par
les scripluraires, ils ont été remplacés par le Qoran, la
révélation définitive. Allah a prédestiné le sort temporel
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et éternel des hommes. D'autre part il est représenté
comme se¢ laissant fléchir par le repentir et les bonnes
ceuvres « lesquelles effacent les mauvaises ». Le Qoran
contient des texles pour et contre le déterminisme,
selon que son auteur se propose de montrer la pleine
responsabilité de 'homme ou bien d’insister sur la
toute-puissance du Créateur, l.es textes d¢favorables
au libre arbitre sont, sinon les plus nombreux, du moins
les plus impressionnants et semblent rendre mieux la
penscée intime de Mahomet. La Tradition musulmane
ne s’y est pas trompée. Aussi l'orthcdoxie sonnite s’est-
elle trés formellement prononcée en faveur de la der-
niere interprétation. Elle considére comme article de
foi la prédétermination absolue de tous les acles hu-
mains. Tous ces actes étant « créés » — comme disent
les logiciens musulmans — elle n’y voit qu'un simple
corollaire de la puissance illimitée d’Allah. Seuls les
Qadarites et les Mo tazilites refusent de s'associer a
cette conclusion. Pour eux la justice (‘adl) d’Allah
suppose la liberté de la créature et son entiére respon-
sabilité morale, cetlte derniére d’ailleurs affirmée par le
Qoran. Les Mo‘tazilites, suspects de tendances rationa-
listes, n'ont jamais ét¢ condamnés, a l'encontre des
Qadarites. Ceux-ci doivent leur nom au fait qu'ils pro-
clament que '’homime demeure libre de déterminer son
« qadar », falum, A savoir sa destinée éternelle. Clest,
réplique Porthodoxie, verser dans le « dualisme », puis-
qu'on admet des acies indépendants d’Allah, a savoir,
le mal contraire & Dieu et non voulu par lui. ‘

Prophétes. Dien n’a cess¢ de rappeler les hom-
mes a la profession du monothéisme par le minislere
d’envoyés (rasoiil) et de prophétes (nabi). Le Qoran
n'‘en indique pas le nombre; mais la Tradition les
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compte par milliers, Ce qui surprend dans la liste du
Qoran, c'est I'absence des plus éminents propheétes
bibliques ; Isaie, Jérémie etc, et la mention de pro-
phétes : Salih, Cho‘aib etc. inconpus a la littérature
biblique. Leurs légendes, inlassablement reprises et
remaniées, encombrent les sourates. Ininterrompue
depuis Adam, en passant par Noé, Abraham, Loth,
Ismaél, Moise, Job, Salomon, Zacharie, Jean Baptiste
(Yahy4)... et le Christ, la série aboutit 4 Mahomet, « le
sceau des prophétes » (Qor. 3, 40). On interpréte
généralement cet apax legomenon qoranique par « le
dernier des prophétes », dans le sens — le seul admis
par 'istam — qu’aprés lui, il n’en paraitra plus d’autre.
Mais rien n’empéche d’interpréter différemment Ia
mystérieuse locution ; Mahomet serait le dernier, dans
ordre chronologique, des prophétes parce qu’il estam-
pille, & la facon d’un sceau, la prédication de ses prédé-
cesseurs. C'est en effet une conception familiére a
Mahomet que sa doctrine n’est pas une innovation,
mais la « confirmation » des monothéismes scripturaires,
a savoir, du judaisme et du christianisme (cf. 2, 38,
85; 3, 2,34 ;4,50 ; 5, 50, 52, passim).

O fils de Myriam, martyr mystérieuz,
Pourquoi donc, devant toi, baisserais-je les yeux 9
Pourquoi ? Mon édifice immense touche au faite.
Jésus de Nazareth était aussi prophéle,

Mais le ciel me fit naitre aprés Moise et lui,
Pour achever leur ceuvre et pour lagrandir..,

(H. de Bornier, Mahomet, acte 11 sc. 6).

La Christologis du Qoran est extrémement ca-
ractéristique et a été fortement influencée par la littéra-
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ture des évangiles apocryphes. Il.e Christ, ‘Usd, est ap-
pelé « fils de Marie » et celle-ci confondue avec Marie,
Ja sceur de Moise et d’Aaron (3, 31 ; 19, 29). Sa nais-
sance virginale est énergiquement attestée et maintenue
contre « les calomnies des Juifs » (4, 153). Deés le ber-
ceau, il n'a cessé d'opérer les plus étonnants miracles ;
affirmation d’autant plus surprenante que Mahomet
confesse, sans détours, n’étre par lui-méme thaumaturge
(18, 8, 27 ; 17,95 ; 25, 8; 29, 44). Le Christ est « le
Messie, le Verbe et I'Esprit d’Allah ». Il semble bien
que le Qoran (3, 48 ; 4, 169) conserve ici un écho du
Logos de S. Jean.

Qu’entendait Mahomet par « Esprit (Roah) d'Al-
lah » 2 Pensa-t-il 4 Adam auquel « Allah insuffle de
son Esprit » (15, 29 ; 38, 72) 2 Ailleurs (2, 32) il
compare la création du Christ & celle d’Adam. Le sens
qu’'il attachait au vocable « kaltma », Verbe, demeure
énigmatique. Sans doute voulait-il simplement donner
a entendre que le Messie avait servi d’'organe, d’inter-
médiaire a la révélation divine : cette interprétation
réaliste cadre avec son concept du prophétisme. Car la
prédication du Christ se serait bornée A celle du mono-
théisme (3,44 ; B, 117 ; 43, 63), théme favori de
Mahomet ou 4 une réforme du mosaisme. Jésus n’est
que <« le serviteur d’'Allah », mortel, comme les autres
prophétes et « ne dédaigne pas d’en convenir » (4, 170).
Il aurait annoncé l'avénement d’Ahmad, & savoir de
Mahomet (61, 6). Celui-ci n'a jamais pu admettre le
mystére du crucifiement :

Je mourrai micux que toi! Ta mort fut trop su-
blime,

O Jésus ! Tu permis le triomphe du crime !

(De BornIER, loc. cit.)
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Simple mortel, le Christ est mort (4,157 ; 19, 39)
mais la mort sur la croix ne serait qu'une « illusion »,
une légende propagée par les Juifs (Qoran, 4, 153, 156).
Il reviendra (48, 61) avant la fin des temps. (Voir
chap. VII, Le Mahdi). Le Qoran s'indigne contre les
chrétiens, qui donnent au Messie le titre de « fls de
Dieu » (5, 116 ; 9, 30; 43, 09). H redit, sans se lasser,
qu'Allab « n'est pas engendré et n’a pas engendré ».
Par dessus les chrétiens, ceite polémique visait les
paiens, lesquels considéraient les anges comme enfants
d’Allah (21, 26; 52, 39 etc,) Incontestablement la
christologie du Qoran—1a Tradition orthodoxe y ajoute
ses relations avec V'Anti-christ (Dadjjal) qu’il extermi-
liera — accorde & Jésus — malgré le clair-obscur peut-
étre intentionnel — une place a part parmi tous les
prophétes. Elle n’en évite qu'avec plus de sollicitude,
mais peu de logique, toul ce qui le meltrait aun-dessus
de 'humanité au détriment du dogme monothéiste, tel
que le comprend le Qoran.

Eschatologie. Les concepts eschatologiques ont
été principalement exposés dans les sourates mecquoi-
ses. lls affirment la réalité d’une vie future : du paradis
et de I'enfer, de la résurrection et du Jugement général.
L'enfer est décrit comme s'il était « mobile », bruyant
et écumant de rage (67, 7-8 : 89, 24). Aprés la mort,
chacun recevra la récompense de ses ceuvres : les justes
au ciel, les méchants en enfer. Ce lieu de tortures doit étre
éternel, comme aussi le ciel. Le Qoran énumeére certains
péchés énormes, «kab&’ir», (42, 35) qui méritent I'enfer;
tels le polythéisme, le meurtre d’'un innocent etc. Les
docteurs ne se sont jamais pleinement mis d'accord sur
ce qui fait la distinction formelle entre mortels et véniels
(sagh&’ir). Des textes déclarent pourtant qu'Allah peut
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« dans sa toute-puissance » délivrer les damnés (2,
108-110). D’autres insinuent que, pour les musulmans,
I'enfer sera temporaire (4, 51, 116 ; 11, 109 etc. ; 92,
15-16). Cette derniére conclusion, adoptée par la Tradi-
tion contre les Kharidjites et les Mo‘tazilites, a ét¢ vrai-
semblablement emprantée aux Juifs talmudistes aux-
quels le Qoran (2, 74) conteste pourtant le droit de
prétendre 4 un privilége analogue (3, 3).

Les « vrais croyants ne feront que traverser le feu »
(19, 71-72). Ce serait donc I'équivalent d'un purgatoire.
Des docteurs musulmans ont également imaginé des
« Limbes » pour les enfants, les déments et ceux que
leur condition physique ou historique a placés hors de
lislam,

Ces lieux de jouissances ou de tourments sont dé-
peints comme matériels. Dans |'Iglisdd, Ghazali interdit
deles spiritualiser,de peur d'énerveret de mettre en doute
la lettre du Qoran, Ailleurs il affirme qu’il faut les
admettre, tels quels, puisqu’ils sont possibles. Le vin
du Paradis, servi par des éphébes éblouissants, « ne
causera pas de migraine» (56, 19, 34 etc.) Les sourates
médinoises évitent de revenir sur les « houris » paradi-
siaques, mentionnées dans les versets préhégiriens
(66, 72; B5H, 56 cic. b6, 22). Admises au ciel, les
croyantes et « les épouses » des croyants prennent leur
place dans les textes médinois. Mais ces épouses seront
alors débarrassées des infirmités inhérentes a leur sexe
(2,23; 3,13 ; 4, 60). Nulle part il n'est clairement
question de la vision béatifique. Allah demeure « inac-
cessible aux yeux des hommes » (6, 102). Si, au jour
de la résurrection, « leurs regards se tourneront vers le
Seigneur » (75, 22-23), les commentiateurs orthodoxes
— comme Ghazali — interprétent ce passage d'une
vision matérielle ; tandis que les Mo‘tazilites n’y décou-
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vrent qu'une locution figurée et symbolique. Autrement,
argumentent ces derniers, Dieu occuperait une place et
serait limité.

Des catastrophes, des phénoménes singuliers pré-
céderont et annonceront la fin du monde : I'invasion de
Gog et Magog, 'apparition d’une béte mystérieuse, la
fente de la lune ete. Alors s'ouvrira le Jugement général,
appelé de noms trés divers dans le Qoran : « I'heure,
le jour du jugement, de la résurrection » etc. Tous les
morts ressusciteront : c¢’est un des points les plus lon-
guement développés dans les textes mecquois. Puisque
Dieu a créé de rien, il peut réanimer, comme fait la
pluie pour la terre (22, 5-6). Le Jugement présuppose
Ia résurrection. En cette matiére, le Prophéte accumule
analogies et comparaisons. Tous les hommes passeront
au dernier Jugement ot leur sort éternel sera définiti-
vement réglé.

Mais comment se représenter le sort des ames,
pendant la période qui sépare la mort du Jugement ?
Ce probléme a grandement embarrassé les scolastiques
musulmans, sans doule parce que les sourates ne four-
nissent 4 cet égard aucune solution claire. Conformé-
ment & l'ancienne croyance arabe (v.p.27), certains
versets supposent les défunts endormis ou comme
engourdis dans la tombe (Qor. 82,7 ; 50, 18). La
Tradition des Sonnites et des Imamites s'est emparée de
cette suggestion et en a tiré sa théorie du « tourment de
la tombe », ensuite d'un Jugement particulier auquel pré-
sident sommairement les anges Monkir et Nakir, anges
du tombeau. Cette théorie ne réussit pas a préciser la na-
ture des souffrances oun des récompenses qui atteignent
a la fois I'ame et le corps, malgré leur séparation et
Pinsensibilité qui s’'ensuit pour le corps. Cette méme
tradition continue & discuter pour déterminer si Maho-
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met et les prophétes jouissent d'une vie consciente dans
leur sépulcre. En ce qui concerne Mahomet, ]Ja croyan-
ce populaire se prononce pour l'aflirmative.

Quant aux martyrs, — ceux qui tombent dans la
guerre sainte, les seuls envisagés par Mahomet — des
iextes goraniques les proclament « vivants auprés
d’Allah et recevant de lui leur subsistance » (2, 143; 3,
152 ; 163 ; 4, 76 ; 22, 57 ; 4%, 5-7) ; assertion qu’il faut
trouver moven de concilier avec le fait de la résurrec-
tion, laquelle précedera de peu le Jugement dernier.
Quelques ames privilégiées recoivent également et sans
attendre, au ciel, leur récompense éternelle (Qor. 36,
25 cle.). Les méeréants entrent immdédiatement en
enfer. Au Jugement général sera produit « le Livre »
contenant le relevé exact des moindres acles et aussi
« la Balance destinde a les peser ». A cel appareil, la
Tradition musulmane ajoute « le Bassin » ot les justes
rejoindront le Prophéte, ensuite « le pont eflilé comme
le tranchant d'un rasoir par ol devront passer les
ames ». Les Mo tazilites et de nos jours, progressistes et
modernistes voient dans « le pont » et dans « le tour-
ment de la tombe », qu'ont accueillis les ‘agidas, profes-
sions de foi, des représentations symboliques qu’il vaut
mieux ¢viter de scruter. Les théologiens orthodoxes
aflirment leur « réalité », mais sans s'attarder 4 en dé-
finir la nature,

Voila les thémes principaux, abordés par la théo-
logic du Qoran. Iauteur se contenle de les affirmer
vigoureusement el d'en reprendre incessamment 'énon-
ce dans les sourates mecquoises. Les proclamations
meédinoises sont envahies par des détails el des stipula-
tions d'ordre pratique et n'ajoutent a cet exposé aucun
élément doctrinal nouveau. En sa qualité de prophéte
et d'avertissenr « nadhir », Mahonmet ne se croit pas
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tenu a la démonstration. Messager d’Allah, sa mission
se borne au « balagh », a la transmission des messages
divins. Le soin de les harmoniser, de les réduire en
systéme a été laissé aux théoriciens des trois premiers
siécles musulmans, stimulés d’ailleurs par la nécessité
‘de combattre les sectes dissidentes. De méme que Ma-
homet avoue ne pas connaiire 'avenir, I'idée ne lui
vient pas de poser en dialecticien. Les contradicteurs,
il les renvoie, on I'a vu, au témoignage des scripturaires.
Dans leurs « bibles », £itdb, on trouvera des preuves de
'sa mission et des vérités qu'il 'enseigne. Il juge inutile
de reprendre cette démonstration. (v. p. 314). Se sentant
en possession de la vérité, il estime qu’ill incombe aux
négateurs et aux sceptiques de fournir des arguments
(Qor. 21, 24). Pour certains dogmes plus combattus
par les mécréants ou qui lui tiennent plus 4 coeur —
tels Punité de Dieu, la création, la résurrection — il lui
arrive d’esquisser un syllogisme. C'est ainsi que l'exis-
tence de plusieurs divinités lui parait inconciliable avec
I'ordre de l'univers (17, 44 ; 21, 22; 28, 93). Le plus
souvent, il se borne 4 apporter des comparaisons et des

analogies (30, 49 ; 85, 10 ; 48, 10).

Influence du Qoran. On exagérera diflicilement
I'influence exercée par le Qoran sur la formation de la
mentalité musulmane. Il a donné naissance 4 un en-
semble de disciplines philologiques et historiques, créées
pour en approfondir le sens. Il fera de I'arabe un idio-
me mondial et l'intermédiaire littéraire des peuples
musulmans. Tous les musulmans — & V'exception des
Mottazilites — admettent sans diseussion le miracle de
I' «i‘djaz », & savoir Uinsupérabilité du Qoran. Quand
les hommes et les djinn réuniraient leurs efforts, ils ne
réussiraient pas & composer un fragment qui puisse lui
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étre comparé (Qor. 2, 21 ; 17, 90). Pour les Mo‘tazili-
tes, Allah n'a pas permis qu'on tentat dégaler le
Qoran. Livre divin, existant de toute éternité au ciel,
sous la garde des anges (30, 13-15); c'est dans le
moule du Qoran qu'a été formée la conception islami-
que du monde. Cette conception ou « vision du monde »
nous explique l'uniformité des milieux musulmans, en
dépit de leurs différences ethniques.

Appris par cceur dés l'enfance, demeur¢ livre de
texte depuis I'école primaire, le Qoran offre au croyant
les ¢léments aisément assimilables d'une philosophie a
la fois positive et surnaturelle, un résumé, au point de
vue musulman, des révélations antérieures. Quelques
paraboles, ensuite un riche choix d’exemples lui fournis-
sent lexplication du gouvernement providentiel et
'appréciation de tous les événements, dont aucun ne
saurait plus le déconcerter. En lui présentant la com-
munauté islamique comme l'objet des complaisances
d’Allah, héritiére, divinement choisie pour recueillir la
succession des nations infideles (Qor. 6, 165 ; 10, 15,
74 ; 85, 37), le Qoran flatte 'amour-propre du croyant,
le soutient au milieu des ¢preuves. C'est pour lui un
épitome d’histoire sainte et d'histoire profane ; un ma-
nuel de priéres, un code pour la vie religieuse et socia-
le, un mémorandum pour la conduite quotidienne,
enfin un recueil de définitions et de maximes d'ordre
pratique. Son style sentencieux invite le musulman a
la réflexion ; il concentre toute son attention sur la
puissance de Dieu et sur son incessante intervention
dans le gouvernement du monde, ol rien n'arrive sans
son ordre.
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LES CINQ PILIERS DE L’'ISLAM

Parmi les devoirs religieux, «‘ihadaty, incombant
4 tout musulman, cing sont, 4 cause de leur gravité,
appelés « les piliers (arkdn) de I'Islam ». Ils obligent
4 la fois les croyants pris individuellement et, 4 leur
défaut, 'ensemble de la communauté des croyants. En
nier Iobligation équivaut a I'infidélité (kofr), si elle est
faite en connaissance de cause. Ce sont : la profession
de foi, la priére, 'aumone, le jeline et le pélerinage.

1° La « chahada » ou profession de foi. Elle tient
en cette phrase : « Il n'y a de Dien qu’Allah et Mahomet
esi son Prophéte ». Dans sa concision, cette formule,
en proclamant l'unité de Dien, rattache lislam au
groupe des religions monothéistes. Elle I'en distingue,
en affirmant la mission prophétique de Mahomet. Cest
son émission qui introduit I'infidéle dans la commu-
nauté musulmane. Chagque musulman doit la pronon-
cer, au moins une fois, a partir du moment — a savoir
de la puberté, « baligh » et « ‘4qil », en pleine posses-
sion des facultés intellectuelles — qu’il est considéré
comme mokallaf, soumis aux obligations religieuses.
L’'usage de la priére, dont la « chahada » constitue une
partie intégrante, remplace pratiquement cette obliga-
tion,
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Théodicée de l’islam. Nous avons parlé plus
haut (p. 34) de la mission prophétique de Mahomet et
comment l'envisage l'islam. La premiére partie de la
formule, celle proclamant 'unité de Dieu, implique
I'existence d'une théodicée musulmane. Elle a fourni la
matiére d'une discipline spéciale, celle du « Kalam », pa-
role discursive cullivée par les « motakallim ». Son do-
maine est ['étude spéculative des articles de foi. Son role
principal consislait a accorder la transcendance de
l'essence, « Zat » d'Allab, son ineffable unité divine
avec la multiplicité de ses attributs, « sifat », tels qu'ils
sont mentionnés dans le {Qoran : volonté, puissance,
savoir, elc; ensuite avec les innombrables qualificatifs :
voyvant, écoutant, assis, parlant etc., accolés par ce
recueil au nom d'Allah. Ces atiributs sont vigourcuse-
ment aftirmés dans le Qoran ; ce qui empéchait de les
traiter comme des procédés de style. D'autre part il
fallait éviter de dissocier essence et attributs, sous
peine d'établir en dehors et 4 coté de Dieun des réalités
éternelles ; plus encore, en insistant lourdement sur les
qualificatifs ¢oraniques, on risquait de tomber dans
I'anthropomorphisme. Ce probléme a préoccupé de
bonne heure les théologiens de lislam lesquels en ont
laboricusement cherché la solution.

Nous avons déja nommé les Mo‘fazilites. Leur acti-
vité doctrinale et leur influence s’exercerent surtout
pendant le califat de Mamotn {813-833) et de ses deux
premiers successeurs. Nous les connaissons comme des
défenseurs de la liberté humaine (v. p. 63). Antidétei-
ministes, ensuite hostiles a toute distinction en Dieu,
entre son essence el ses attributs, les Mo‘tazilites
s‘appellent « les défenseurs de la justice et de 'unité »,
« al-‘adl wat-tauhid » ou « ‘Adlyya» tout court, comme
si leur systéme garantissait seul le concept de l'équité
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— en aflirmant la liberté humaine ‘— et ensuile celui
de T'unité, telles qu’il convient de les reconnaitre en
Dieu. Mais comnment, tout en maintenant la réalité des
attributs, échapper a la nécessité de leur reconnaitre
une existence coéternelle avec celle de Dieu ?

L'école fondée par Al-Ach‘ari (1 965) pensa avoir
trouvé la solution, grace a cette formule transaction-
nelle et harmonisante : « Allah connait par sa science ;
il peut par sa puissance ete. lesquels attributs ne sont
pas réellement distincis de son Essence divine». Les
attributs subsistent en Lui, mais « ne sont pas Lui et
aussi pas autre chose» (lé howa wa ld ghairoho).
Contre les Djabmites qui niaient que ’homme ecut pou-
voir sur ses actes, elle maintenait la responsabilité
humaine. Théorie et formules ont été adoptées par
I'orthodoxie, sans enirainer pourtant la condamnation
des Mo‘tazilites, comme hérétiques. Quand le Qoran
parle du « visage, de la main d’Allah ete. », Ach‘ari
adopte ces expressions dans leur sens littéral. Il pense
toutefois écarter le reproche d'anthropomorphisme,
en observant qu'elles ne donnent pas le droit de penser
4 des membres humains. Il faut interpréter « bila kaif»,
sans s'inquiéter de comprendre le comment ou la moda-
lité. Le mystére de cette modalité dépasse I'entendement
de ’homme et cette discussion doit étre évitée. « La
tradition ancienne atteste la compléte réalité des attri-
buts divins, puisqu’elle oblige & les admetire, sans
recourir a lallégorie ou 4 la métaphore » (Dhahabi).
Ces formules sont censées assez souples pour satisfaire
les intellectuels et les simples fidéles.

2° La Priere. La priére privée et individuelle,
« do®’ », - celle jaillissant spontanément de 'Ame, - n’est
soumnise & aucune réglemenlation, a4 'encontre de la
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« salat », pri¢re rituelle, toujours en langue arabe. La
Tradition a fixé le nombre, — Jaissé¢ indéterminé dans
le Qoran : deux sdrement, peut-étre trois (2, 239), —
des c¢ing « salat » quotidiennes : celles de I'aurore
« fadjr », de midi, du ‘asr, (ou milieu entre midi et le
coucher du soleil), celle du coucher du soleil et celle
de la nuit close (‘ichd’), une heure environ aprés le cou-
cher du soleil.

Ces pricres doivenl étre accomplies parle fidele,
décemment vétu, tourné dans la direction de la gibla, a
savoir de la Mecque. Il en est de méme pour les autres
actes de la vie religieuse, I'thram comme les sacrifices.
Dans les mosqudées, Vorientation de Ia priére est indi-
queée par le « mihrab ». De plus, on doit ¢étre en état de
pureté rituelle, « tahara ». Sinon, elles seront précédées
d'une ablution, « wodou’ », du visage, des mains et des
bras jusqu'au coude, ensuite des pieds, y compris la
cheville. En cas de nécessité, 'eau peut étre remplacée
par le « tayammom», friction avec du sable, (5,9). 1 en
va de méme dans tous les autres cas ou la pureté
rituelle est requise : par ex. la récitation ou le simple
contact du Qoran. Avant la priére publique de midi, le
jour du Vendredi, une lotion compléte, « ghosl » est
obligatoire. La « tahara » se perd par le sommeil, le
contact de choses considérées comme impures : cada-
vre, vin, porc, chien, les besoins naturels — c’est
impureté mineure — par les relations conjugales,
accouchement, pollution nocturne, menstrues etc. —
c'est Fimpureté majeure — ; elle requiert une lotion
compléte.

L'ordonnance de la priére est strictement réglenen-
tée. Elle se compose de 2 4 .1 « rak‘a », d’aprés les heu-
res de la journée : quatre a midi, a Iasr, et a la nuit
close ; trois au coucher du soleil et deux seulement a

Islam.— 7.
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I'aurore. Ces priéres peuvent étre accomplies chez soi
et & la mosquée. Chacune est annoncée par le muezzin
(mo’adhdhin) au minaret de la mosquée. Si on se
trouve plusieurs, on doit se ranger sous la direction
d'un imdm ou président qui peut éire le premier fideéle
venu, au courant des modalités de la priére. Si le
nombre le comporte, on se groupera en files ou rangées
(saff) ; les fernmes au dernier rang. Quand 4 la rak‘a,
elle se décompose en inclinaisons du corps (rokoii®) et
en prostrations complétes (sodjoiid), le front collé au
sol, enfin en posilions mi-aggﬁouillées, mi-assises

(djoloiis).

Chaque priére s'ouvre par des takbir, répétition de
la formule « Allah akbar » ; ensuite vient la récitation
de la premiére sourate ou « Fatiha », le tout entrecoupé
de qydm, station debout, d’inclinaisons du buste et de
prostrations complétes. On termine par « la priére sur
le Prophéte » (salat ‘alin-nabt), ensuite par le salut
(salam) & lassistance, lequel est prononcé en se tour-
nant & droite et & gauche. On peut prolonger cet en-
semble de postures et de formules, essayer d’en rompre
la monotonie, en intercalant, aprés la Fatila, d'autres
invoeations, sourates ou groupes de versets oraniques.
Le nombre en est déterminé par la dévotion du fidéle
et réglementé par le rile auquel il se rattache. L'emploi
de l'arabe est de rigueur. Abot Hanifa admet une ex-
ception en faveur de I'élranger, rebelle a4 la pronon-
ciation arabe. Le Qoran (passim) mentionne encore
la salat nocturne, celle en voyage, celle du danger ou
en temps de guerre (4, 102-104), celle sur les morts (9,
83). La Chari‘a a ajouté les priéres en temps d’éclipse,
de sécheresse ; elles aussi accompagnées de khotba.
Pour cette derniére priére,: le président doit mettre sa
tunique 4 I'envers. '
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La priére du Vendredi (62, 9-10) est obligatoire pour
tout adulte male. Les femmes n'y participent pas. Elle
se tient & la mosquée ¢t 3 midi avec une assistance d’au
moins 40 f{idéles et sous la direction d'un président ou
imam. Avant la priére ¢t du haut de la chaire, le pré-
sident debout prononce en arabe deux allocutions
(khotba) et s’assoit dans Vintervalle. Il v est fait men-
tion du chef de FEtat. Aprés quoi, il accomplit avec
I'assistance deux rak‘a. Le Vendredi ne comporte pas
le repos hebdomadaire, obligation inconnue dans l'is-
lam. Le Qoran (B0, 37) répugne a le mettre en rapport
avec le repos du 7¢ jour de la Création ; « Allah ne
pouvant eprouver de fatigue ».

Une «salat » spéciale avec khotba solennise les
deux grandes fétes canoniques de Fannée : celle termi-
nant le jeune du Ramadan et celle du dixiéme jour du
mois de Dhot-lhidjdja, laquelle coincide avec le sacri-
fice des peélerins a la Meeque. (Voir p. 80 : pélerinage).
La plus populaire est celle de la fin du jefine, « ‘id al-
titr ». Plus récentes sont les fétes instituées pour com-
mémorer la naissance (maulid) de Mahomet, son
ascension (mi‘rddj) au ciel ete.

-

3° La Zakat, encore appelée « sadaqa », est une
sorte de dime aumoéniére, de taxe sur la fortune. Sa
proportion, dixieme, vingtiéme etc., réglementée
dans les livres de figh, d'aprés la nature des biens im-
posés : produits agricoles, troupeaux, capital ete. Dans
le principe, elle é¢tait prélevée en nature, chaque année
sur la fortune du musulman. Elle ne doit étre dépensée,
daprés le Qoran (9, 60), que pour des fins humani-
taires bien déterminées dans ce recueil — rachat des
esclaves, assistance aux membres de la communauté,
vovageurs, endeti¢s, volontaires de la guerre sainte et
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ceux aussi que, conformément aux veeux du Qoran, il
importe de gagner a la cause de I'islam. La distinction
entre la «zakat » et les autres impéts (maks), son
emploi exclusif pour les fins susindiquées, sont prati-
quement tomhés en désuétude. Tout revient au fisc.
Dans lorganisation fiscale de I'Etat islamique, la
« Chari‘a » semble ne reconnaitre pour les musulmans
que la stricte légalité de la « zakat ».

4° Le jetine du mois de Ramadan (2, 179 etc.).
Ce jetine diurne commence avec la premiére aurore et
dure jusqu'au coucher du soleil. Son obligation com-
mence avec celle de la « chahada » (v. p. 74). Il com-
prend I'abstinence totale de la nourriture, de la boisson,
des parfums, du tabac et des relations conjugales.
Durant la nuit, toutes ces interdictions sont levées. Les
dispenses pour motif de maladie, de voyage, de guerre
sainte etc, sont temporaires. L'obligation renait quand
le motif de la dispense a disparu. On doit y suppléer
par un nombre équivalent de jours de jetne. Dans le
cas d'une omission arbitraire, on ajoutera des ceuvres
de bienfaisance : manumission d’esclaves, aumones aux
pauvres etc. Le Qoran mentionne des jelines d’expiation
(kaffara), en cas de meurtre par surprise (4,94), quand
on a violé un serment (5, 96), tué du gibier pendant le
pelerinage (B8, 5). Le jeline est interdit le Vendredi,
mais recommandé le Samedi et le Dimanche — pres-

criptions ot la tendance est visible.

5° Le pélerinage a la Mecque. Sont dispensés de

cette obligation (38, 91) les mineurs, les esclaves, les

nécessiteux, les femmes n’ayant pas leur mari ou un.
proche parent pour les chaperonner. Une autre cause
de dispense réside dans l'insécurité des routes ou des



LES CINQ PILIERS 31

temps, période de guerre ou de troubles. Mais l'obli-
gation reparait avec la disparition des empéchements.
« Le pélerinage est le seul centre de coordination effec-
tive, capable de donner une structure liturgique an
sonnisme » (L. Massignon). Il a retenu la plupart des
cérémonies de 'ancien pélerinage arabe (v. p. 27), que
le Qoran rattache &4 Abraham (v. p. 38).

Il comprend essentiellement 'adoption de l'ihArdm
vétement se composant de deux grands linges blancs et
sans couture, le tawdf, circumambulation autour de la
Ka‘ba, la course, sa‘y, entre Safa et Marwa, la station,
(woqouf), aux sanctuaires suburbains d’‘Arafa, Moz-
dalifa et Mina avec un sacrifice & Mina., Cestle « ‘id
al-adha » féte du sacrifice, également célébré par des
sacrifices, a la méme date, dans tout l'islam par les
fidéles qui en ont les moyens. Tant gu'il na pas quitté
« I'thram » ou état de conséeration, le pélerin demeure
astreint a certaines abstinences imposés pendant le
jeune de Ramadan, comme relattions conjugales, par-
fums, il doit en outre s’abstenir de la chasse,de la taille
des ongles des cheveux. Certaines ¢coles autorisent le
remplacement pour le pélerinage. D'autres considérent
ce remplacement comme une obligation stricte pour les
héritiers, s'il n’a pas été accompli par le musulman, de
son vivant.

La «‘omra » est un pélerinage mineur. Pratique
facultative, mais hautement méritoire, elle n'est pas,
comme le grand pélerinage, rattachée & une période de
I'année ct peut étre répétée. Elle comprend les mémes
cérémonies et les mémes obligations — a part le sacri-
fice — que le grand pélerinage, mais se borne a la visite
dela Ka‘ba et des sanctuaires urbains de la Mecque.
Non moins en honneur, excepté parmi les Wahhabites,
est la visite a Médine, au tombeau de Mahomet. Elle
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n'est pourtant pas considérée comme partie intégrante
du pélerinage.

Djibad. La guerre contre les non-musulmans, —
théme principal de la 9¢ sourate — et si fréquemment
commandée dans les sourates médinoises (2, 212), a
failli, comme chez les Kharidjites, devenir un « sixiéme
pilier de l'islam ». Celui-ci lui est redevable de son
expansion dans laquelle « la mission » ou propagande
missionnaire réguliérement organisée a joué un roéle
insignifiant. La «Chari‘a» a toujours envisagé la guerre
sainte comme un des principaux devoirs du calife. Elle
continue 4 étre considérée — a l'encontre de « fard
ain », devoir personnel, comme la priére et les 5 piliers,
‘— comme un « devoir de suffisance» (fard al-kifaya)
ou de solidarité, une obligation non pas individuelle,
mais liant collectivement la communauté. On I'estimera
donc comme accomplie, si un souverain ou un Etat
musulmans s’y consacrent. Il devient devoir personnel
quand 'imdm convoque tous les fidéles a la défense de
l'islam. Est martyr, « chahid », le musulman succom-
bant pendant le djihad et qui « est tué aprés avoir tué »
(9, 112). Mais en théorie, le djihad ne doit jamais étre
interrompu ni prendre fin, avant la soumission du
monde & 'islam dont tous doivent reconnaitre la supré-
matie politique. Ce concept est un des plus incontesta-
blement populaires de I'idéal islamique.

A cette théorie, nous devons la distinction géogra-
phique en « dar al-harb », territoire de guerre et « dar
al-islam », pays d’islam, régis par les lois du Qoran.
Avec les pays qu'habitent des populations paiennes ou
scripturaires, mais indépendantes du régime islamique,
il ne peut en principe étre conclu que des tréves ne
dépassant pas une durée de dix ans, tréves par ailleurs
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indéfiniment renounvelables. Le Qoran (5, 36) interdit
de « contracter amiti¢ avec les Juifs et les Chrétiens ».
En droit, ces régions, ainsi que les biens de leurs habi-
tants (harbi) apparticnnent a l'islam et 'on doit tenter
de les faire rentrer dans le droit, dés que les circons-
tances s'v préteront. C'est une simple question d'oppor-
funité. Sont également considérés comme «dar al-
istam », les pays musulmans, devenus colonies euro-
péennes, ou passés sous le régime du protectorat. Cette
conception ne leur assure pas une situation privilégiée
vis-it-vis de la loi du djihad. Il est entendu que pour ces
régions aussi, le régime « non-musulman est une ano-
malie. On ne doit le supporter gu'aussi longtemps
quon est impuissant a réagir » (Snouck Hurgronje),
pour le secouer. Dans le seul droit hanafite, certaines
combinaisons deviennent licites, si accomplies en
dehors du dér al-islim ; comme de recevoir, mais d’un
non-musulman (harbi) un ribé ou intérét dargent.
(Cest la théorie de « ikhtilaf ad-darain » diversité de
s¢jour. Des jaristes hanafites — a l'encontre des autres
¢eoles — Pont étendue a certains contrats d’assurance.

Ll

Les « harbis », commercants ou simples voyageurs
pénétrant sans aulorisation dans les terres musulmanes,
de méme les naulragés, peuvent éire tués. Au «dar
al-islam », il faut rattacher la notion des pays interdits.
Daus leur périméire, aucun non-musulman ne doit
pénéirer ostensiblement, sous peine de mort. Cette
defense comprend les territoires sacrés (haram) de la
Mecque et de Médine. Les Malikites I'étendent a toute
I'Arabie. (est une extension abusive de l'interdiction,
intimée par Mahomet aux seuls paiens (9, 29), non pas
de paraitre a la Mecque, mais de participer aux ceré-
monies du peélerinage (v. p. 45). Il est certain quau
premier siecle H., les non-musulmans obtenaient
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licence, non seulement de fréquenter les deux villes
saintes, mais encore dy séjourner ou méme de s’y
établir. Ibn Hanbal (111, 339, 392) défend, non aux
scripturaires mais aux seuls paiens, de pénétrer dans la
mosquée de Médine,

Statut personnel. Considéré comme droit reli-
gieux et dérivé des prescriptions qoraniques, le statut
personnel occupe la premiére place, aprés les «iibadaty,
obligations religieuses, énumérées plus haut. Au chap.
V, il sera question du mariage en tant que contrat. Le
musulman peut épouser une scripturaire. Celte antori-
salion est refusée a4 la musulmane dont le choix se
trouve limité aux coreligionnaires. Pour le mari, le
droit de prononcer le divorce est unilatéral et pratique-
ment illimité. Aprés la premiére et la deuxiéme déclara-
tion, « talaq », — aucane formule d'expression n’est
requise — il lui est toutefois loisible de se dédire. Mais
il ne peut revenir sur le troisiéme « taldq », & moins
que l'épouse n’ait accepté — et non pour la forme —
un nouveau mari et subi un second diverce (Qor. 2,
230). Dans un nombre restreint de cas, I'épouse peut
demander le divorce mais seulement par voie judiciaire.
La distribution des biens héréditaires a été minutieuse-
ment réglée par le Qoran (4, 8 etc.), d'aprés I'ancien
droit arabe, mais amendé en faveur de I'épouse dont la
part est réservée. La « Chari‘a » n’a pu que se confor-
mer strictement & ces stipulations.

Autres prescriptions. La défense absolue du
« riba » exclut non seulement V'usure ou I'intérét usu-
raire, mais tout commerce d’argent, toute combinaison
d’intérét fixe, toute compensation pour la location ou la
cession temporaire du capital. Les juristes musulmans,
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en face de cette rigueur, se sont trouvés dans la néces-
sité d'inventer des « hila ». Ces expédients permeltent,
par des voies obliques, de tourner l'interdiction, de
recourir au crédit et de ne pas laisser Ie capital dormir
improductif. Certains autorisent l'intérét, quand il est
dépensé en bonnes ceuvres., C'est ainsi que les sociétés
d'assurances, interdites par la Chari‘a comme jeux de
hasard, commencent 2 trouver des défenseurs parmi les
juristes hanafites qui les légitiment en des cas détermi-
nés ; les Caisses d'épargne et les Banques coopératives
se sont vues assimilées aux sociéiés de commandite.
De nos jours, en Arabie, I'intérét de 50°/, est considéré
comme légal.

Le droit pénal, dérivé principalement du Qoran,
confirme l'ancien « gisas», le talion ou loi du sang,
mais mitigé, puisqu’il conseille le pardon et P'accep-
tation d’'une compensation matérielle. Pour certains
délits, le Qoran détermine des pénalités : la flagellation
pour T'adultére et l'ivrognerie ; I'ablation de la main
pour le vol, ensuite du pied, en cas de récidive ; la peine
capitale ou pendaison (salb) pour les rebelles et les
voleurs de grand chemin; la mort pour le renégat
(mortadd). Ces stipulations sont appelées « hodotid
Allah », limites d'Allah (2, 183 ; 65, 1). Cette considé-
ration oblige T'autorité civile en terre d'islam, a tenir
compte de cette archaique législation pénale et en re-
tarde I'évolution. Le chapitre V étudiera cette évolution
et les modifications qu'y apportera lintervention de
I'Etat. La juridiction pénale de la Charita n'est plus
guere appliquée dans son intégrité qu'en Afghanistan
et en Arabie. En dehors du droit pénal, les « hodoud
Allah » désignent les prescriptions goraniques qui sont
destinées a4 garantir les intéréts supérieurs .de la collec-
tivité : mariage, esclavage, patronat, successions etc.
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Outre les jeux de hasard et le vin (2, 216 ; 4, 96), sont
encore interdits (5, 4) le porc, les animaux morts
(maita), les animaux suffoqués, assommés, tués acci-
dentellement ou partiellement dévorés par les fauves.
L'interdiction des images, absente du Qoran, a été
établie par la Chari‘a conformément au hadith.




IV. LA « SONNA »
OU LA TRADITION DE L’ISLAM

La Sonna. Aprés le Qoran, avons-nous dil, la
seconde source doctrinale et disciplinaire de Pislam se
trouve renfermée dans la « Sonna», a4 savoir la
« coutume » (15, 13). Comment comprendre, définir
celte « coutume » 7 Le Qoran (47, 79 ; 83, 62 ; 35, 41 :
40, 85 ; ete.) qualitie de « sonna d’Allah » la conduite
de Dieu dans le gouvernement providentiel de Funivers.
La « Sonna » (ue nous envisageons ici sappelie spéci-
Hiquement la « Sonna du Prophéte ». (Uest la coutume,
ou ce « modéle par excellence » (Qor. 83, 21) est censé
avoir édicté des régles positives de vie religicuse et
morale, telles qu'elles ressortent de ses exemples et de
son enseignement extragqoraniques ou telles, a tout le
moins, qu'elles furent sanctionnées par son approbation
tacite'(iaqrir). D'oui trois classes de sonna : 1) verbale,
2) active, 3) tacite.

Son importance. Dés le premier si¢ele H., on
entend émetlre cet aphorisme : « La Sonna peut se pas-
ser du Qoran, mais non le Qoran de la Sonna ». Ren-
chérissant encore, certains affirment que « dans les ma-
tieres controversées, la Sonna décide conire Pautorité
du Qoran, mais non pas, vice-versa ». Comme exemple,
ils nous citent la pénalité de la lapidation, d’abord
appliquée aux adultéres, quoique le Qoran (24, 2)
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n’elit stipulé que la flagellation. Il est vrai qu'on fait
dire 4 ‘Omar que le verset de la lapidation avaitd’abord
figuré dans le Qoran. Ce recueil (5, 42) commande de
couper le poignet aux voleurs. La Sonna en excepte les
voleurs de moutons et de dattes. D’aprés le Qoran (2,
176), le testateur doit laisser une part de ses biens a ses
parents et & ses proches. Cette prescription a été par-
tiellement abrogée par cette parole du Prophéte:
« I'infidéle n’hérite pas du musulman, ni celui-ci de

I'infidéle ».

Par contre Chafi‘i Ibn Hanbal et d'aulres autorités
considérables n‘ont pas manqué de protester contre
I'hypothése de voir la Sonna abroger le Qoran. Querelle
d’écoles ; car tous admettent que la Sonna compléte et
explique le Qoran. Et devant la masse croissante de
traits ou hadith, parfois contradictoires, on s'est finale-
ment accordé par considérer (Qoran et Sonna comme
deux facteurs d'importance sensiblement égale, destinés
a fixer les régles de la vie religieuse. Le Prophéte
n'agissait jamais ni « ne parlait sous l'empire de la
passion » (Qor. 53, 3). Quand donc il a établi le détail
de la Sonna islamique, il devait étre inspiré d’En-haut
— les théoriciens de l'islam parlent ici d’inspiration
latente ou implicite — comme 1l le fut pour promulguer
le Qoran. Le privilége de la ‘isma, infaillibilité, qu’on
doit lui reconnaitre dans les deux cas, entraine pour les
fidéles l'obligation de la soumission. Voila pourquoi
les musulmans orthodoxes affectent de s’appeler « Ahl
as-sonna », gens de la Sonna ou Sonnites.

Complément du Qoran. De son vivant, le Pro-
phéle était 1a pour résoudre les difficultés. Aprés sa
disparition, on ne tarda pas & s’apercevoir que la lettre
morte du Qoran ne remplacait que trés imparfaitement
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'oracle vivant. Le texle écrit laissa voir des obscurités
et surtout des lacunes, quoigue son auteur ailirmat
« n’y avoir rien omis » (6, 38). Quant aux obscurités,
le Prophéte avait essayé d'en diminuer le nombre, en
reprenant la rédaction de certains versets afin de les
é¢lucider (Qor. 2, 100 ; 16, 103). Mais surpris par la
mort, il ne trouva pas le temps de retoucher et de
compléter la sommaire ¢bauche dogmatique et discipli-
naire, commencée pendant la période mecquoise. Ainsi
le Qoran recommande sans cesse 'exercice de la priere.
Mais il n'en a nulle part déerit les modalités ni fixé le
nombre des priéres quotidiennes. Ces détails pratiques
— ceux regardant les ablulions, le jetne, le montant de
la zakdt ete. — le Qoran les suppose réglés, et ils n'ont
pu l'étre que par I'exemple et sur les indications du
Prophete.

A Médine, Mahomet se vit, sans transition, placé
devant une situation nouvelle. 1 dut organiser a la
hate sa communauté. Amené par les circonstances a
légiférer, il le fit, parfois avec une étonnante prolixité et
sur des questions secondaires : tels les testaments et les
héritages. Par contre, il n'est jamais traité du califat
ni — point capital — de I'organisation hiérarchique de
I'islam. Pour la législation religieuse proprement dite,
pour la vie cultuelle, les sourates médinoises n'ont
prévu et tranché quun nombre insignifiant de cas.
Encore ces trop rares solutions n’envisageaient-elies
qu'une humanité trés particuliére, une collectivité res-
treinte : la société de 'Arabie patriarcale. Elles n’avaient
pas pensé aux pays de vieilles civilisations ot les con-
(quétes allaient brusquement transporter la nouvelle
religion, aux conflits qui ne pouvaient inanquer de sur-

gir entre les prescriptions qoraniques et la législation
de ces pays sur la propriété fonciére, le droit commer-
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cial -ete. « La vie est infiniment variée, tandis que les
textes législatifs sont limilés » (Chahrastanti).

Distrait par les incidents de sa vie domestique,
tiraillé par les nécessités de son installation a Médine,
par les dissentiments élevés au sein de la communauté,
entre Auxiliaires et Emigrés, parles guerres enfin, le
Prophéte dut avancer 4 tatons dans ses essais de régle-
mentation législative. Rappelons les phases qui prépa-
rérent l'interdiction définilive du vin. Temporisateur
par tempérament, il semble avoir redouté d’user son
autorité, de déconsidérer d’avance par un recours in-
tempestif 'expédient précaire du « naskh » ou abro-
gation. Ce furent les circonstances, beaucoup plus que
I'importance des questions qui provoquérent son inter-
vention. Dans les cas donc, ot aucun usage n’était
établi, la ou le texte du Qoran n’avait rien stipulé, on
se reporta spontanément a4 la « Sonna », & la coutume
du Prophéte, On chercha a découvrir un exemple ou
une décision du Maitre, & I'exception toutefois des cas
ot les « Khas#’is » du Prophéte, ses priviléges stricte-
ment personnels, I'avaient, comme pour la polygamie,
placé au-dessus de la loi commune. Parfois méme une
fiction pieuse n’hésita pas a supposer, 4 présenler
comme arrivé, en d'autres termes, 4 inventer ce qu'il
aurait décidé en face des situations nouvelles.

Sonna des « Compagnons ». Des milliers . de
croyants avaient obtenu I'insigne faveur de le fréquenter
et de pouvoir le consulter. Cet avantage leur a valu Je
titre envié de « Sahabi», Compagnon. A défaut des
exemples du Prophéte, la postérité cherchera a se ren-
seigner sur lattitude, sur les gestes et dires de ces
témoins. L'accord diment constaté des « Compagnons »
ets considéré comme infaillible, depuis que le Qoran
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(48, 18) les a proclamés l'objet de « la complaisance
divine ». Il est détendu d'incriminer leur conduite ou
de suspecter leur véracité, comme aussi d'insister sur
les différends et les luttes armées qui les ont séparés.
I.a Tradition ne met pas en discussion que le Maitre
les a d’avance dressés pour servir, aprés lui, de guides
a la communauté islamique, pour jouer le role d’'ins-
tructeurs et d'éducateurs religieux. Elle suppose que,
pleinement conscients de cette mission délicate, ils ont
diu passer le temps a observer, & photographier en
quelque sorte « le beau modéle », ensuite a noter dili-
gemment les moindres résultats de leurs observations
afin de les transmetire a la postérilé. Aux « Sahabi »
se {rouvent parfois adjoints leurs descendants ou sue-
cesseurs immédiats, pour ceite raison appelés « tabi‘i»,
suivants. Ces épigones moins éminents en perfections,
sont supposés avoir eu comme principal souci de
recueillir les impressions des « Compagnons » et leurs
souvenirs surl'age héroique. Compagnons et «suivants»
constituent la classe principale des « Salaf », Péres ou
ancétres dont se réclame de nos jours le parti des
Salafyya.,

Ce que cette primitive génération avait professéen
matiére de crovances aida a préciser la régle de foi. Ce
qu'elle avait pratiqué passa pour la norme d'une vie
religieuse, aux yeux de leurs successeurs. Croyances et
pratiques durent suppléer aux silences, fournir la
solution des énigmes du texte goranique. Il fut établi
qu'elles en donnaient le commentaire vivant et autorisé.
A Médine surtout, le Prophéte aurait donc — en vertu
de cetle conception historique — passé les années les
plus décisives de sa carriére au milieu d'une nubes
testium, d’'une « nuée de témoins », tous conscients de
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I'importance de leur role, A savoir, la masse des Com-
pagnons aux aguets.

Voila pourquoi Médine, capitale de Mahomet et des
premiers califes, devait devenir « dar as-Sonna », la
demeure et le centre de la « Sonna ». Les 40 premiéres
années de I'hégire passeront pour I'Age d'or de l'islam,
celui des grands Compagnous. A leur tour, les «suivants
des suivants », a4 savoir les musulmans du premier
siécle, s’appliqueront 4 se transmettre, oralement d’a-
bord, ensuite a recueillir par éerit tout ce qu'ils
savaient ou s’imaginaient savoir sur les paroles, les
décisions, les attitudes et méme les silences du Pro-
phéte. La Sonna authentique du Prophéte ne serait
autre que la coutume pratiquée sous ses yeux par la
collectivité des Compagnons et soigneusement enregis-
trée par leurs successeurs. Désormais elle obtiendra
force de loi, a co6té du Qoran, et dela « coutume du
Prophéte » ou s’incorporera a cetle derniére.

Ls Hadith. De cette masse de notations minu-
tieuses, de cet ensemble d’observations, recueillies au
premier siécle avec plus de zéle que de discrétion, allait
naitre au siécle suivant, une discipline spéciale, celle
du « hadith », destinée & prendre un prodigieux déve-
loppement. Le « hadith », littéralement nouveauté, est
un trait ou une sentence attribués au Prophéte ou 4 ses
Compagnons par lesquels on cherche 4 justifier, 4 con-
firmer une pratique de la « Sonna ». Celle-ci est donec
chronologiquement antérieure au hadith. On recourra
également au procédé du hadith pour créer une sonna
inexistante ou déterminer un courant d'idées favo-
rables a la naissance d'une sonna., Des exemples seront
cités plus bas. Mais pour éviter le soupgon d’'innovation,
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cel expédient s’appellera « susciter ou revivifier la
sonna »,

Chaque hadith se compose essentiellement de deux
parties : l'isndd et le matn. Le main représente le fond,
le texte méme du hadith qu'il doit reproduire scrupu-
leusement. L’isndd déroule la chaine (silsila) des auto-
rités, qui précéde et introduit le matn, la suite ininter-
rompue des garants par le canal desquels le hadith est
parvenu au dernier transmeiteur ou « mohaddith »-
En voici un exemple : « A nous a raconté (haddatha)
d’apres B et celui-ci, d’aprés C, lequel le tenait de ) etc.,
ce qui suit ». Vient alors le « matn » du hadith.

La science qui s’occupe de ces hadith particuliers
dont la collection forme une énorme bibliotheéque, cette
science porte également le nom de hadith. On descend
dans les plus intimes, les plus pittoresques et aussi les
plus réalistes détails. Pour linstruction des croyants,
le hadith nous apprend comment Mahomel accom-
plissait ses priéres, ses ablations, comment il mangeait,
jetinait, s’habillait, se comportait dans la vie domes-
tique avec ses femmes, les membres de sa famille, sa
domesticité et avec ses contemporains. Nous apprenons
a 'y connaitre les menus préférés de sa table, les détails
de son vestiaire, 'ordonnance de ses appartements, ses
armes, ses chevaux, ses chamelles avec leurs noms,
leur généalogie et leurs qualités. Le Maitre est censé y
répondre d’avance aux difficultés dogmatiques, discipli-
naires et politiques qui devaient surgir plus tard. Il
détaille, en les désignant par leur nom, les villes et les
contrees, conquétes réservées aux armes de l'islam. Il
condamne les hérétiques des temps futurs, les Khari-
djites, les antidéterministes etc. Il proserit les doctrines
dangereuses. Et par toutes ces précisions, il détermine
la Sonna et compléle les prescriptions sommaires du

Islam, — 8.
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Qoran. Explicatif et interprétatif dans la forme, le
hadith légifére fréquemment, mais toujours en se mas-
quant derriére la personne du Prophéte dont il est censé
développer 'enseignement. Dans cette imposante masse
de renseignements, recueillis hativement et rappelant
par leurs minuties la méthode du Talmud — auquel on
ne tarda pas a faire de multiples emprunts — toutes les
parties ne pouvaient prétendre au méme degré d'au-
thenticité. Sur plus d'un point, le zéle des collection-
neurs, ensuite leurs préventions, avaient dépassé la
mesure.

Les partis politiques et religienx qui s'élevérent an
sein de I'islam primitif cherchérent bientdt & utiliser la
meéthode du hadith en faveur de leurs visées particu-
lieres. On verra Omayyades, ‘Abbéasides et ‘Alides se
combaltre et polémiquer & grand renfort de hadith. Ils
seront imités par les sectes dissidentes. Comme elles
ont leur tafsir hétérodoxe, elles prétendent posséder leur
Sonna individuelle, remontant elle aussi jusqu’au
Prophéte. Pour leurs « khabar » (pluriel akibdr), —
synonyme qu'ils préférent & « hadith » — les Chi‘ites
n’admettent dans 1'isndd que les noms des ‘Alides, des
imims et de leurs partisans. Orthodoxes et dissidents
rivaliseront de zéle. Chaque parti, chaque secte, chaque
école — celle des lecteurs du Qoran aura les siennes —
tiendra & posséder les traditions les plus favorables a
ses prétentions ou a ses doctrines. Le hadith servira
meéme a couvrir des ressentiments personnels. Pour se
venger d'un magister qui a fustigé son enfant, un
mohaddith fabriquera des traditions dépréciant les pé-
dagogues. La rancune populaire en fabriquera d’autres
contre les policiers, les gendarmes et les agent du fisc.

Jusqu'au Ve siécle H., on entreprendra de lointains
voyages, on se fera globe-trotier, « rahhal djawwal »,



LA SONNA 95

a la recherche de hadith inédits ; car la transmission
doit étre orale. « Allez, jusqu'en Chine, requérir la
science » des hadith ; ainsi voudrait un conseil attribué
au Prophéte et que Soyouti déclare apocryphe. Certains
ont « entendu » 1000 ou 1200 maitres, dans les diverses
régions de 'islam, C'est devenu un véritable sport. Des
mohaddith se vantaient de savoir par cceur 100000
hadith, ou méme un million ; d’autres d’avoir sacrifié
une fortune — 700000 dirhems — a leur acquisition.
Rien que sur les variantes, « gira’at » du Qoran, un
traditionniste en avait recueilli cinquante mille. Il est
question de maitres en hadith chezlesquels on «pouvait
compter 10000 encriers, servant a enregistrer feurs
lecons » (1). Pour fournir un aliment & cette passion,
pour enrichir la littérature du hadith, la tenace mémoire
des « Compagnons » et des « suivants » ne put bientét
plus suflire. On puisa partout; on fouilla dans 'histoire
profane et aussi dans celle des religions bibliques. Les
« gass », prédicateurs populaires — des enthousiastes,
souvent dénués de scrupules — se distinguérent dans
ce sport pieux, Cest dans ces milieux — mal vus des
savants officiels — qu’on attribue 4 Mahomet cet apho-
risme : « si vous renconirez un beau dicton, n’hésitez
pas a le placer sous mon nom ; je dois I'avoir dit ». On
ne s'étonnera donc pas de trouver dans les collections
de hadith des emprunts bibliques et des citations évan-
géliques — y compris le Pater — le tout a4 peine dissi-
mulé, Signalons la parabole des ouvriers de la onziéme
heure — appliquée aux musulmans, vis-a-vis des juifs

(1) Dhahabi, Tazkirat al-hoffaz., 1, 355 3 II, 18, 110, 137. Un
traditionniste réduit au chiffre de 500000 une collection de
1500 000 hadith ; ibid., 11, 125. Sur 500000 hadith, le célébre Abol

Daotid (v, plus loin) n’en conserve dans ses « Sonna » que 4800 ;
ibid., I, 170 3 « 100 000 auditeurs a une lecon, 1V, 138 ».
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et des chrétiens — le dicton : « que votre gauche ignore
le bien opéré par la droite ».

Critique. Ces excés de zéle devaient provoquer
la réaction. Elle se manifeste nettement & partir du III*
siccle H —= X°® de J. C., période de stabilisation pour
Porthodoxie musulmane. A. Mez la prolonge au siécle
suivant et I'appelle d'un terme saisissant mais impro-
pre: la renaissance de lislam. Sous la poussée de
Vidjm‘é, on commence a sentir le besoin de I'unité et
de la réglementation. Dans les doctrines, une sorte de
tassement s'établit, un premier classement. Clest le
mouvement qui donnera naissance a la collection des
« Six Livres » et 4 la constitution des quatre rites cano-
niques, La liberté illimitée laissée 4 la recherche des
hadith, l'entrainement irréfléchi qui y avait présidé,
risquait de compromettre la Sonna. Pour y mettre
bon ordre, on avisa de créer «la science (‘ilm) du
hadith », parfeis appelé la science, « ilm » tout court.
Elle devait s’exercer sur la crédibilité et I'authenticité
des traditions, arriver 4 démasquer les « Maudou‘at »,
les apocryphes, critique dans laquelle se distinguera
plus tard un Ibn al-Djauzi (+ 599 H.).

C’est une mise au point bien prudente et anodine,
fort éloignée de la méthode que suggére a l'esprit le
terme de critique. Elle évite de s’en prendre a la subs-
tance, a la moélle méme des traditions, & savoir, au
texte du matn, lequel remontait au Prophéte infaillible
et aux « Compagnons » dont la loyauté ne pouvait étre
mise en question. Il fallait étre mo‘iazilite pour y dé-
noncer certaines assertions d'un anthropomorphisme
trop poussé. Il ne saurait donc étre question de critique
interne. Pourtant Baghdadi (f 1037) exige que le main
ne répugne pas 2 la raison. La « science » du hadith
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n‘opere qu'avec des critéres externes. Elle ferme les
yeux sur les anachronismes, les impossibilités logiques
ou historiques du matn. Quand l'isnad demeure formel-
lement inattaquable, le hadith lui-méme doit étre
déclaré « sahih », sain. En revanche, 'isndd sera soumis
a I'examen le plus minutieux. N'est-il pas « le pied »
sur lequel repose la tradition, « le lien du hadith » qui
permet aux parties du main de tenir ensemble?

Mais l'isnad se compose exclusivement de noms
propres. Il importe donc d'établir la réalité historique
de ces noms, ensuite de lier connaissance avec le passé
des «ridjal », hommes ou garants, cités dans l'isnad.
Cette opération s’appelle en langage technique «ma‘ri-
fat ar-ridjal », la connaissance des homimes. Et comme
tout dépend de la considération gque méritent ces té-
moins, il s'agit d’é¢tablir, de doser exactement leur va-
leur intellectuelle et morale, (il n'est pas question
d'autosuggestion ni de défaillance de mémoire chez ces
garants traditionnels). Autre opération qui prend le
nom de « djarh wa ta‘dil », lesion et justification,

Ces travaux d'approche ont permis de construire
toute une échelle de qualificatifs, indiquant le degré de
confiance &4 accorder aux garants, Ces qualificatifs ne
doivent étre accordés qu'aprés mar examen : si, mora-
lement et religieusement, le témoin est au-dessus de tout
soupcon ; s'il ne professe ni ne propage des opinions
hétérodoxes ou dangereuses, s'il passe généralement
pour véridigue, comme capable de rendre un témoi-
gnage ct, en cette qualité, admis en justice. Si l'enquéte
lui demeure en tout point favorable, il est déclaré
« thiqa », digne de confiance, ¢« motqin » exact, « ‘adl »,
véridique etc. Moins élogieux sont les qualificatils sui-
vants: «la ba’s bihi », rien a objecter contre lui, ou
bien, «n’est pas menteur» ete. Le « morsal » est un
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hadith ot un Suivant omet d'indiquer le dernier chai-
non entre lui et le Prophéte. A un degré inférieur sont
les témoins qu'on appelle «faciles dans le hadith »,
plus bas encore les faibles, « da‘if ». Viennent enfin les
« menteurs » et ceux dont « on délaisse le hadith ».

Cette inquisition n’'a pas encore paru suffisante.
L’isndd suppose une transmission ininterrompue et
personnelle. En islam, le témoignage oral est seul ad-
mis devant les tribunaux. Pour les hadith, la nécessité
obligera pourtant 4 se contenter parfois d'une trans-
mission écrite. On en arriva méme a admettre
Iidjéza. C'est la « licence » délivrée par un inaitre de
transcrire et de transmettre le recueil de ses hadith
comme si on les avait recueillis oralement. Ce sont la
des concessions postérieures aux trois premiers siécles.
Pour la période antérieure, il reste & établir que, entre
les chainons de l'isndd, il ne s’est pas glissé des
solutions de continuité, des lacunes chronologiques,
ensuite que les garants se sont rencontrés ou ont pu le
faire, 4 tout le moins ont été contemporaiuns. C'est un
controle fort délicat et ne pouvant aboutir souvent qu’a
des a peu-prés. Ajoutons que des faussaires sans scru-
pules ont cherché a dérouter la critique, 4 combler les
trous de I'isnad, en v introduisant des noms quelcon-
ques, ou, comme on les désigne, .des inconnus, « madj-
kotil ». La présence de ces intrus suffit pour rendre le
hadith valnérable.

Il est certain que l'ensemble de ces précautions a
du moins permis 4 la critique musulmane d’'élaguer des
milliers de traditions apocryphes et de signaler ce qu’elle
appelle «les maladies du hadith » Le grand Bokhari
y eut recours pour ne retenir dans son recueil que
8000 traditions environ sur les 300.000 qu’il avait
d’abord ramassées. Sur ce total, il en déclarait 200.000
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complétement apocryphes (Dhahabi, II, 133). Mais en
définitive, cette critique unilatérale se borne a établir le
degré de crédibilité des garants, la possibilité de leur
rencontre, comme aussi de la transmission des hadith
en question ; possibilité gui admet de la marge. Par
ailleurs, elle laisse en suspens le fond méme du débat,
le jugement a porter sur la valeur de la tradition, c’est-a-
dire du matn. Cette méthode aboutit a établir des chai-
nes d’isndd absolument inattaquables, conformément
aux regles fixées par « la connaissance des hommes ».
Les faussaires s’empresseront « d'accoler ces isnad
corrects & des hadith apocryphes » ; ce dont les ouvra-
ges, consacrés aux Maudou‘dt, ne cesseront de se
plaindre.

Si la critique interne n’avait été écartée d’avance,
le recours a ce critére aurait coupé court a tous ces
abus. Citons comme exemple « le coq d’'Allah dont le
chant donne, au paradis, le signal aux coqgs de la terre
pour annoncer 'heure de la priére ». Les auteurs qui
prennent sur eux de dénoncer le caractére apocryphe
de cette tradition doivent se contenter généralement de
signaler les faiblesses de son isnad et le peu de valeur
des garants qui y sont nommés. Rappelons également
la légende chi‘ite du miracle de Josué, renouvelé par
Mahomet en faveur de son gendre ‘Ali. Tout en recon-
naissant des défectuosités dans I'isnad, Soyouti, en fin
de compte, cherche a sauver le fond du hadith par cette
citation de Chafi'i : Mahomet «a opéré les mémes
miracles et de plus grands encore que les anciens
prophétes ». Si on éliminail tous les hadith a isnad
faible, « les croyants n'y retrouveraient plus que quel-
ques prescriptionsd’hygiéne et de civilité» (Massignon),

Principaux recueils. Les plus anciens datent
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de notre IX® siécle. C’est la période olt P'on commenca &
classer méthodiquement les matériaux qui devaient
constituer les recueils de hadith. La théorie et la tech-
nologie des hadith datent du siécle suivant. C’est alors
que parurent également les disciplines auxiliaires qui
viennent s’y rattacher : biographies et « classes »,
tabaqadl, des garants; exégése philologique du gharib,
vocables rares, rencontrés dans les hadith ete. Toutes
ces collections de hadith ont été établies d'aprés les
principes d'une critique purement formelle. Ils ne se
distinguent entre eux que par une rigueur plus ou
moins poussée dans le choix des isndd. Le fond du
matn demeure sensiblement le méme. On voit reparai-
tre les mémes récits, parfois précédés de nouveaux
isnad et agrémentés de variantes, toujours pittoresques
et souvent suggestives. La différence principale réside
dans le groupement des traditions, adopté par les
auteurs de « Mosnad » ou de « Mosannaf ».

Les Mosnad les ont disposées d’aprés les isndd :
d’olt leur nom de Mosnad. Les hadith s’y trouvent ran-
gés sous le nom du garant, allégué en dernier lien dans
la chaine de I'isnad, immédiatement avant le matn.
C'est 'ordre personnel. C'est ainsi qu'on y trouve dispo-
sés sous le nom de ‘Aicha ou de Fatima tous les récits
dont la transmission remonte, en dernier ressort, a la
veuve ou a la fille du Prophéte ; ou encore, sous la
rabrique d’Abot Horaira, les centaines de hadith que
nous devons a ce Compagnon loquace, et déja contesté
par ses contemporains, comme trop imaginatif. Un des
plus anciens, et le type des Mosnad, est la compilation
en six volumes in 4° ceuvre du célébre Ahmad ibn
Hanbal. Cette collection de 2885 pages de texte serré
compte environ 30 000 hadith, remontant 4 700 « Com-
pagnons » différents. Les répétitions y abondent.
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Les « Mosannaf » ou Digestes (de sannaf, disposer)
adoptent un ordre moins artificiel et attestent un souci
de progrés dans la rédaction et la classification des
matériaux. Abandonnant le principe strictement per-
sonnel qui a présidé & la composition des Mosnad, les
Mosannaf rangent par maliéres touties les traditions
ayant trait 4 un méme sujet : priére, pélerinage, guerre
sainte ctc., sans se préoccuper de savoir si elles remon-
tent & Abot Bakr, 2 ‘Omar ou a d’autres. C’est 'ordre
adopté par un disciple d'Ibn Hanbal, a savoir Bokhari
(+ 870), et que son prestige contribuera a faire
prévaloir,

Les «six Livres ». lLa compilation de hadith,
réunis par Bokhari, s’appelle « al-Djami¢ as Sahih », le
Recueil authentique. I.’auteur n'y a admis gue les tradi-
tions que 'examen de I'isnad lui a permis de considérer
comme parfaitement « saines », c¢. 4. d. non suspectes,
exemptes de « ‘ilal » ou maladies. Lui non plus ne
songera pas a appliquer au matn les régles de la critique
interne, avant de lui ouvrir les pages de son « Sahih ».
Les en-téte (tardjoma) des paragraphes suggérent dis-
créetement a quelle fin utiliser les récits, souvent aussi
I'opinion doctrinale a laguelle ils peuvent servir d’appui.
Bokhari accompagne parfois le hadith d'un commen-
taire trés concis ot il prend parti dans les questions
controversées. Cette annotation manque dans le recueil,
portant le méme titre et s’inspirant de la méme méthode,
de Moslim ( 874), un contemporain de Bokhari; mais
il a mis en téte de son ceuvre une introduction sur la
valeur des traditions.

En matiére de haddith, Moslim et Bokhari passent
pour des auteurs classiques; ils sont «les deux Cheikhsy,
maitres, par excellence. OOn ne pouvait mieux marquer
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la haute considération dont jouissent leurs compilations
qu'on appelle couramment les « deux Sahih », qualifi-
cation qui suffit & les désigner et a les distinguer des
autres recueils. Aussi serait-on mal venu de contester
les traditions qu’ils ont accueillies et la valeur des
garants nommés dans leurs isnidd. Pour ces derniers,
cette mention équivaut & un brevet de moralité indis-
cutable. Magister dixit. Tous deux semblent avoir pour-
suivi un but pratique nettement marqué dans les en-téte
de Bokhari. Ils ont divisé leur travail en paragraphes
(abwdb), comme s’ils avaient pensé aux «faqih », cano-
nistes, qui y viendront puiser des hadith a 'appui de
Jeurs conclusions légales. Il leur arrive de reproduire
textuellement, sans aucune variante, le méme main ou
récit, mais précédé d'un nouvel isndd. Il est en effet
convenu qu'une tradition gagne en authenticité, si elle
dérive de plusieurs sources ou voies, « tariq, pl. toroq »,
paralléles et censées indépendantes.

Aprés Bokhari et Moslim, on connait quatre grands
recueils de traditions. On les appelle généralement
« Sonan », ou recueils de sonna, a savoir, de hadith
venant & l'appui de la Sonna. Celui de Tirmidhi est
aussi appelé Sahih. Dans un degré moindre que les,
deux Sahih de Bokhari et de Moslim, ils sont acceptés,
eux aussi, comme des autorités traditionnelles. Avec
les deux premiers, ils forment la collection des « Six
Livres ». Ce sont les recueils d’Abou Daoad (f 888),
de Tirmidhi (} 892), de Nasd’i (+ 915) et d’'lbn Madja
(1 886), auxquels on ajoute parfois les « Sonan » de
Darimi (4 869). Tirmidhi fut le disciple a la fois d’lbn
Hanbal, de Bokhari et d'Abott Daotid. Tout en ayant
conservé le plan des « deux Sahih », « les quatre
Sonan » s'en distinguent par un plus grand zéle & com-
piler les hadith qui viennent éclairer la pratique de la
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Sonna et de la loi canonique. Ils laissent de c6té les ré-
cits qui ne présentent qu'un intérét plus directement doe-
trinal ou simplement historique, de méme que les détails
de la Sira du Prophéte que les « deux grands Cheikhs »
avaient tenu a conserver, Par contre, dans leur désir
d’éclairer la pratique de la Sonna, les « 4 Sonan » se
montrent plus accommodants sur la valeur des isnad,
sans devenir plus exigeants pour la substarce du matn.
Ainsi ils n’hésitent pas — surtout Ihn Madja et dans un
degré moindre Abott Daolid — & admettre des garants
douteux, toutes les fois que l'entente n’est pas établie
sur leur insuffisance ou leur improbité, ou qu’'on ne
trouve pas mieux pour l'établissement d’une pratique
ou d'une doctrine. Nasa’i descend dans les plus infimes
détails de la pratique religieuse. Tirmidhi désigne
souvent le rite canonique auquel peuvent servir les
hadith qu'il reproduit.

L’admission des « Sonan » d’'Ibn Madja parmi les
« 6 Livres » ou les « 6 Diwans », a savoir, recueils,
comme on les appelle encore, se heurta d'abord & des
oppositions. On lui reprochait ses « faiblesses » dans
l'isnad. Sur ce point, l'accord ne se conclut pas avant
le VII® siécle H. Mais dans cette collection des Six —
ou le Mosnad d’Ibn Hanbal, également trés estimé, n'a
pu éire admis, & cause de ses anthropomorphismes trop
poussés — la préférence des croyants s’affirme sans
hésiter pour les « deux Sahih », surtout pour celui de
Bokhari. Son recueil est devenu l'objet d'une vénération
exceptionnelle. Il sert a la prestation du serment,
honneur généralement réservé au Qoran. Dans les ca-
l[amités publiques: peste, sécheresse etc. on le porte
solennecllement en procession. Des récitatears se par-
tagent les sections de son Sahih de maniére a en par-
faire la lecture publique en un ou plusieurs jours.
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Ce recueil est censé préserver du naufrage et de l'in-
cendie. L'auteur est enterré prés de Samarqgand ou sa
tombe est devenue le but d’un pélerihage.

Ce qui explique le succés des «6 Livres», c'est
d'étre venus a leur heure, au moment ou la religion
qoranique allait prendre sa forme définitive, devenir
islam traditionnel, a la veille du jour o1 « la porte de
I'idjtihdd, de la recherche indépendante, devait étre
fermée ». C'est d'avoir compilé et codifié les matériaux
sur quoi I'accord s'était établi, de s'¢tre tenils & distance
de I'hypercritique comme d’upe trop naive crédulité,
plus prés pourtant de cette derniére. La méthode
adoptée par les compilateurs, la classification des
matieres en livres, chapitres et paragraphes sous des
rubriques claires, répondait aux besoins de I'enseigne-
ment et aux courants doctrinaux qui se dessinaient an
sein des « quatre écoles » canoniques. Tous ne pou-
vaient qu’apprécier leur constant souci d’orthodoxie —
ils excluent les hadith formellement chi‘ites, méme
Nas&’i, personnellement favorable & ‘Ali — Bokhari et
Moslim surtout sont mal vus par les chitites pour ce
motif. Nas#’i fut maltrait¢é & Damas pour n’avoir pas
pu exalter les « manaqib », vertus de Mowia. On ne
prisait pas moins la modération de leurs opinions. Ce
libéralisme les porta & conserver dans leurs recueils les
hadith allant a4 'encontre des doctrines auxquelles vont
leurs préférences personnelles. Ils enregistrent impar-
tialement les traditions pour et contre, ou, comme il est
convenu de s’exprimer, les hadith abrogés (mansotkh)
et les abrogeants (nasikh). Car cette théorie de I'abro-
gation s'applique 4 la Sonna aussi bien qu'au Qoran ;
mais dans ce dernier cas, comme il s'agit d'Allah, qui
« connait l'avenir », elle nous surprend davantage que
chez un législateur humain. C'est ainsi que le Prophéte
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aurait d'abord refusé de prier sur le cercueil des mu-
sulmans morts insolvables. Mais d'autres hadith attes-
tent aussi chez lui la pratique contraire, laquelle a ¢été
adoptée par la Sonna. Le Prophéte avait d’abord in-
terdit au mari de battre sa femme ; ensuite il a rapporté
cette défense, 4 la condition que la correction soil infli-
gée pour un juste motif et exemple de brutalité.

Depuis le succeés obtenu par les « 6 Livres », toute
tradition, désireuse de s’assurer la faveur du public,
devra se conformer a la méthode observée par Bokhari,
Moslim et consorts, par les deux premiers surtout.
Interminable serait la liste des études de détail que les
traditionnistes postérieurs ont consacrées a I'ceuvre des
deux grands maitres, aux garants cités dans leurs isndd :
biograpbies et valeur de ces derniers. Avee la fin du
IVe siécle H., s'ouvre dans la science du hadith, la
période des commentaires, des manuels et des com-
pendiums et aussi des Istidrdk, suppléments aux gran-
des collections antérieures. Le IV® siécle H. verra
paraitre quelques nouvelles compilations, comme celle
de Darqotni (7 385=-993) lequel signalera « 200 tra-
ditions faibles» dans les deux Sahih. Il mérita le surnom
«d’'émir des croyants en matiére de hadith». La matiére
reste la méme et la méthode aussi. La terminologie
et les prédicats accordés aux garants de l'isnad se
précisent.

Parmi les sommes ou manuels du V¢ siécle H.,
citons celui de Baghawi (+ 1117 ou 1122) « Masabih
as-sonnay, Flambeaux de la Sonna. L’auteur, un de ceux
qui ont obtenu le titre honorifique de « revivificateur
de la Sonna » a résumé et rangé les traditions sous trois
rubriques, correspondant a leur degré de crédibilite.
D’abord les « sahih », saines, toutes empruntées aux
deux « Sahih » classiques. Ensuite les traditions



106 LA SONNA

« hasan », belles, en majorité compilées d’aprés les
« quatre Sonan ». La derniére place est réservée aux
hadith « gharib », rares ou étranges le contraire de
« motawatir », abondamment divulgués. Ils sont con-
sidérés comme les plus faiblement attestés, parce qu’ils
ont été transmis par une seule voie, «tariq», autrement
dit, par une unique chaine d'isnad. Baghawi leur
reconnait une légére supériorité sur les hadith « da‘if »
(v. p. haut) ; euphémisme en usage pour désigner les
apocryphes qu'on n’a pas le courage de rejeter franche-
ment. Ces trois qualificatifs, adoptés par Baghawi,
saines, belles, rares, avec les classifications qu’ils com-
portent, résument d’une facon assez exacte tout le tra-
vail de la critique musulmane sur la matiére du hadith.
L'activité déployée par cette critique, pendant un millé-
naire, nous ramene, en dernier ressort, au Corpus des
« 6 Livres » qu’elle n'a pas dépassé.

Signalons enfin une classe spéciale : celle des
hadith appelés « qodsi », sacrés, ou « ilahi », divins. 1ls
ont conservé le texte d’aphorismes et de sentences,
attribués directement a Allah. Le Prophéte est censé
les avoir obtenus en songe ou pendant son mi‘rddj,
ascension au ciel. A ce tilre, ils jouissent d’une consi-
dération toute spéciale, Tout en les distinguant nette-
ment des autres hadith, appelés « nabawi » ou prophé-
tiques et recueillis par Bokhari, par ses émules et suc-
cesseurs, la tradition ne s'est pas crue autorisée —
comme on aurait di s’y attendre — i les incorporer au
texte du Qoran. Si on vient A contester leur authenticité,
on n'encourt pas pour autant la note d’infidélité, ce qui
serait le cas pour le Qoran. On peut toucher les collec-
tions qui les renferment, sans accomplir préalablement
— comme il est requis pour le Qoran — les ablutions,
mais non pas en faire usage dans la priére rituelle;
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privilége réservé exclusivement aux versets qoraniques.
D’aprés Massignon, plusieurs proviendraient des cha-
thyyat des mystiques, quelques-uns de recueils attri-
bués & Idris et autres prophétes



V. LA JURISPRUDENCE
ET LA LOI DE L'ISLAM

Origine. L'expansion de lislamm en dehors de
I'Arabie, la fondation et I'organisation du califat ame-
nérent a formuler le droit, figh, littéralement la sagesse,
la (juris) prudentia des Romains. Comme chez ces
derniers, mais dans un sens beaucoup plus strict, le
figh est rerum divinarum atque humanarum notitia, la
connaissance et la définition des institutions et des lois
divines et humaines. A I'encontre des Mo‘tazilites, la
théorie orthodoxe affirme qu’il n’existe pas d’actions
fonciérement bonnes ou mauvaises, indépendamment
de la législation révélée. Leur valeur morale dépend de
la volonté divine, inscrite dans la révélation qoranique.
L’islam est essentiellement une religion légale. Rien
n'est laissé a I'arbitraire ni a l'initiative du croyant. Le
figh embrasse donc I'ensemble des obligations que la
Loi (Chari‘a ou Char®) qoranique impose an musulman,
en sa triple qualité de croyant, d’homme et de citoyen
d'une théocratie. Le Qoran a été pour lui comme un
« Discours sur 'histoire universelle ». Il lui a appris le
mystére des destinées religieuses des sociétés humaines
et la prééminence de la collectivité islamique (v. p. 73).
Yoici que la « Chari‘a », se donnant comme 'interpréte
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de la révélation, va lui dieter le statut familial, le droit
pénal, le droit public et international, les relations
avee les non-musulmans, réglementer enfin sa vie
veligieuse, politique et sociale dont elle se réserve de
surveiller les multiples manifestations et de diricer le
ry thme compliqué. Aucun acte nest indifférent. I1s sont
obligatoires (wadjib, fard) ou licites (mobah, dja‘iz) ou
interdits Charim ou simplement blamables (makrodh).
Celtte Lol ne connait pas de limites territoriales ; elle
sattache aux pas du crovant et le suit. méme en « terri-
toire de guerre ». Le crovant n'a que la nationalité
islamique. La Chari'a n'en reconnait point d’autre au
musulman. La Loi assigne a chacun de ses actes sa
nolation specitique.

Aussile «fagih », le « Qlim » (plur. ‘vlamd, d’oil no-
tre ulema). les savants, appliqués a cette étude, étaient-
ils moins des jurisconsultes professionnels que des
théologiens et des moralistes, entourés du nimbe de la
Loi divine dont ils sont les interprétes. Puis on a distin-
guc entre le « motakallim », théologien et le « fugih »,
juriste, appliqué au droit positif ou obligations. Le
premier s'occupe des articles de foi. Sur plus d'un
point, fe figh a subi I'influence des législations élrange-
res, entre autres celle du droit talmudique, celle aussi
du droit romano-byzantin qui avait cours en Syrie,
quand les musublmans s’y établirent, lLa fiction du
hadith permit d'attribuer au Prophéte el aux grands
Compagnons tous les empruants étrangers. Par linter-
vention de lidjma‘, ces ¢léments allogénes furent en-
suite fondus dans 'ensemble, assimilés et nationalisés
au point que la jurisprudence de Fislam prodnit une
impression d'unité et méme d'originalité.

[siam — 9,
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Les « racines » du figh. D'aprés la théorie, le
figh est, en tout et en parties, un droit révélé, Il doit a
celte conception son caraclére de rigidité et d'immauta-
bilité. Il est donc censé puiser la vie dans les deux
racines, « osotl », de la révélation : a savoir, le Qoran
et la Sonna. La pratique n’en a pas moins forcé d’élargir
ce concept théorique, en recourant a d’autres sources
©ou « racines ». De méme que la Sonna était venue com-
pléter et expliquer le Qoran, Pexpérience a forcé de
reconnaitre que le figh ne saurait se passer des opéra-
tions de la Jogique. 1l fut admis qu’il devenait loisible
de résoudre des cas nouveaus, en leur appliquant des
régles établies pour des espéces analogues. Le vin est
interdit ; donc toute liqueur enivrante. En cas d’extréme
besoin, la « maita », chair d’animal mort, devient licite ;
d'ol la régle : nécessité n'a pas de loi. Clest ainsi que,
malgré certains hadith, accueillis par Bokhari, lui-mé-
me un chafi‘ite, le « Qyas », analogie, est devenu une
nouvelle racine du droit. Une décision antérieure du
Qorun ou de la Sonna limite 'extension du Qyas. Ainsi
on coupe la main aun voleur, mais non la langue au
calomniateur, blasphémateur.., Le « chien noir coupe
la priére », mais non les autres chiens, le hadith, ayant
spécifié le chien noir. Une quatriéme racine sappelle
« idjma‘ », ou consensus universalis ; il en sera question
plus bas. Enfin, en P'absence de tout « nass », texte du
Qoran ou de la Sonna, de tout antéecédent, reconnu par
Vidjind¢, les créateurs du figh se sont vus amenés a
recourir aux lumiéres du « ra’y », jugement humain.
Mais il a été entendu tacitement que ce recours serait

exceptionnel et ne vaudrait pas au « ra’y » d’étre consi-
déré comme une cinquiéme racine. Limitation purement
théorique. Egalement considéré comme source subsi-
diaire du droit est la coutume (‘orf, ‘4da) i savoir celle
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qui se fonde sur un intérél général et permanent et
n'implique rien de contraire aux deux premiéres racines.
Intervient également la « maslaha », bien général —
but voulu par la Loi. Une extension de ce principe chez
les Hanilites est « Pistihsan », quand les conséquences
trop rigoureuses du Qyas aboutiraient a causer un grave
dommage. [istihsan est combatin par les Chati‘ites.

Ecoles anciennes. La prédominance plus ou
moins apparente des éléments traditionnels oun spécula-
tifs dans le liggh, 'importance vraie ou prétendue accor-
dée 4 chacune des « quatre racines », voila qui explique
la naissance des écoles juridiques « madhhab », rite ou
direction (non pas secte, comme on traduit parfois). Au
début, chacun chercha sa voie ; il régna une riche va-
riété d'opinions. Ceux qu’on soupconna trop facilement
de s'attacher au « ra'y », au détriment du Qoran et de
la Sonna, eurentd’abord a lutter — il v eut des batailles
de rues - pour s’assurer une place. 1l était moins ques-
tions de principes que de gagner les masses et de
sassurer la faveur du pouvoir, dispensateur des postes
dans la magistrature. L'une aprés 1'auire, on voit
disparaitre les anciennes écoles, éliminées parfois
violemment par les rivales: celle du Syrien Auzadi
(- 714), celle du célébre historien et exégete, Tabari. Tel
sera aussi le cas des Zahirites, école fondée par Daotd
ibn ‘AH (1 883), laquelle compta des adhérents en
Perse, en Espagne et dans le Maghrib. Le nom de
Zahirites — encore appelés Daoundis d’aprés le fonda-
teur — leur vient de ce qu'ils ne reconnaissent parmi
les « racines » du figh que le Qoran et la Sonna et les
interprétent d'aprés le « Zahir », sens apparent et servi-
lement littéral. Ils repoussent avec la derniére énergie
tous les éléments spéculatifs, sauf a y recourir partfois
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par des voies détournées. Le Qoran (1%, 24) défend
d’insulter les parents, donc de les frapper, concluent
toutes les écoles. D’aprés les Zahirites, la question ne
se pose pas ; elle est « mafhotm », sous-entendue. Un
hadith défend de boire dans des vases d’or et d'argent ;
done aussi d’y manger, concluent les Sonnites, a I'en-
contre des Zahirites qui s’en tiennent au texte litiéral.

Ecoles orthodoxes., A partir du VII¢ sieécle H.,
les luttes s’apaisérent et I'on s’accorda & reconnaitre
quatre écoles, toutes considérées comme également
orthodoxes. Leur diffusion régionale tient & des circons-
tances asscz secondaires ; moins a la valeur de leur en-
seignement qu'au prestige du fondateur, ensuite & I'in-
fluence exercée par les plus éminents de leurs disciples
- tel le qadi Abott Yotsof parmi les Hanifites, et son
éléve Chaibani (+ 803) — enfin a la faveur et & Vinter-
vention des souverains qui les favorisérent autour
d'eux. Le géographe Maqgdisi observe fort bien que
'école syrienne d’'Auza‘, jadis répandue jusqu’en
Andalousie, dut sa disparition graduelle & sa répartition
géographique en dehors des itinéraires suivis par les
pélerins de la Mecque.

L'école de l'imam Chafii (+ 819) qui enseigna quelque
temps a Bagdad, domina d’abord sous les ‘Abbasides,
auquel le fondateur était apparenté — jusqu’au moment
ou linfluence d’Abou Yousof, disciple d’Abot Hanifa,
lui disputa la prééminence dans I'Iraq. En Syrie, elle
élimina les Auza‘ites dont les Hanbalites achevérent la
déroute en ce pays. De I'lraqg, les Chali‘ites se répandi-
rent, le long du Golfe Persique, dans I'Arabie méridio-
nale, dans I'Afrique orientale, dans I'Archipel indien,
en Palestine, au Hidjaz et dans la Basse-Egypte. Le
Caire posséde le tombeau du fondateur ainsi que la
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ceélebre mosquée Al-Azhar d'ou rayonne Penseignement
chali‘ite. Al-Azhar, comme centre doctrinal, a été créé
par les Fatimites. Le fameux Ghazali (v. pl. loin) était
chafi‘ite ; de méme le traditionniste Nasa’i (v. p. 102,
103), Ach’ari ; Mawardi (4 1058).

L'école de I'imam Malik ibn Anas (+ 795) fut fon-
dée a Médine, berceau de la tradition primitive, « dar
assonna », Elle prétend donc avoir mieux gardé le
pur dépot de 'orthodoxie et dans ses décisions, remon-
ter jusqu'a la Sonna, suivie par Je Prophete et ses
premiers Compagnons. Son « Mowatta » codifia la pra-
tique courante de Mddine, la loi coutumiére du Hidjaz.
Prédominante jadis en Andalousie, ol elle supplanta
les Auza‘ites, et manceuvra pour exclure les autres éco-
les orthodoxes, elle régne actuellement au Maghrib,
dans I'Afrique occidentale, an Soudan, dans toute I'A-
frique du nord — 2 Yexception de la Basse-Egypte,
enlin dans les districts arabes, riverains du Golfe Per-
sique. Les pays turcs, ceux deétachés de ancien Empire
ottoman — on le rite hanifite fut seal reconnu comme
rite officiel — ceux de I'Asie centrale et du continent
indien, suivent I'école de 'imam Abou Hanifa (+ 767).
l.a moiti¢ environ de l'islam mondial se réclame du figh
hanifite. C'est ensuite F'école chafi‘ite — jadis la plus
nombreuse avant la période turque — qui compte le
plus grand nombre d’adhérents.

Presque disparue est celle de 'imam Ahmad ibn
{{anbal (+ 833), Pauteur du Mosnad ou recueil de tradi-
tions. Apreés des luttes parfois sanglantes, les Hanbalites
ne réussirent A se faire admettre, comme éeole juridi-
que, qu'a partir du VI¢ siécle H. Auparavant, on ne les
considérait que comme des traditionnistes et il ne sem-
hle pas que leur fondateur ait eu d’autres aspirations.
Cette dcole, aux tendances étroites et trés combattives,
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représentait I'extréme droite de I'intransigeance ortho-
doxe. Par crainte des Hanbalites, on dut enfouir de
nuit la dépouille du trés conservateur Tabari, coupable
de n'avoir pas assez exalté lbn Hanbal, leur chef de-
file. Leur école se montre attachée a la lettre du hadith
et du Qoran, dans le genre des Zahirites, mais avec
moins d'apreté outranciére. Aucune, parmi les quatre
écoles, n'affiche plus d’hoslilité au soitfisme. Elle mini-
mise l'extension de I'idjmd‘ et du qyds et s’oppose
violemment a la dogmatique du « juste-milieu », celle
d’Ach‘ari, laquelle représente un compromis entre les
théories hanbalites et mo‘tazilites. LElle repousse Pem-
ploi d’arguments, qui ne peuvent invoquer Vaulorité du
Prophéte ou de ses Compagnons. Cetle ¢cole compta de
nombreux adhérents en Syrie et en Mésopotamie, ot les
Seldjoucides provoquérent son déclin, en travaillant
activement & répandre le figh hanifite. Ibn Taimyya et
ses disciples lui valurent, au XIVe si¢cle, comme un
renouveau en Syrie.

L'influence des Ottomans, continnant la réaction
inaugurée par les Seldjoucides, lui porta une atteinte
sérieuse, au profit de I'école d’Aboti Hanifa, parfois
appelé « al-imam al-a‘zam », I'imam supréme. Celle
derniére école, née dans le milieu cosmopolite et affairé
de I'lraq, se montre plus ouverle que ses rivales a la
casuistique, partant aux méthodes spéculatives. Au
milieu du XVIII® siécle, la réforme wahhabite remit en
vigueur, au centre de I'Arabie, le systéme d'lbn Hanbal
dont elle exagére encore Popposition a toute innovation.

Méthodes. On a attribué a I'école d’Abou Hanifa
le mérite d’avoir mieux compris que ses rivales qu'il
fallait réserver une place convenable au « ra’y », an
raisonnement personnel; comme on lui a reproché
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d'avoir de la sorte diminu¢ le role de la Sonna. Présen-
tés sous cette forme, éloge et blime sont également
immeérités, Ce qui est certain, c¢’est que I'école iraqaine
se heurta de bonne heure i Fopposition de I'école médi-
noise dont le chef Malik pensa devoir revendiquer les
droits imprescriptibles de la Sonna prophétique. Une
des raisons pour lesquelles Malik use moins souvent du
raisonnement, c'est que de son temps le figh n’élait pas
encore devenu la science s'occupant de préférence du
droit. Plus acharnés encore que les Malikites se mon-
trérent les Hanbalites, Ils nadmettent le « ra’yv » que
dans les cas désespérés, en 'absence de toute stipulation
goranique ou d’un antécédent traditionnel. Do Vobli-
galion pour eux de se montrer accueillants aux hadith
les plus vulnérables. Quand on parcourt les ¢erits de
leurs polémistes les plus représentatifs, les Ibp Djauzi
(+ 1200) et les Ibn Taimyyva, on pense involontairement
aux scribes de I'Lvangile. Comme cuy, ils ne voient de
salut que dans 'attachement servile a « la tradition des
Anciens». « [.a Sonna est leur vétement de dessus et de
dessous el chez eux tous les objets font face ala ¢ibla
par respeet pour elle » (Dhahabi, Tadhkira, IV, 121).

L'école de Chalii prétendit s’interposer, concilier
ces dissidences, trouver le juste milieu entre les Haniti-
tes et leurs adversaires. Son « probabiliorisme » réussit
du moins & déterminer, plus exactement qu'on ne l'avait
encore fait, la valeur respective des « (uatre racines »,
celle de U'idjmd* surtout, & préciser le réle revenant au
qyas, analogie, a discipliner le recours au ra’y et, de la
sorte, a prévenir I'abus possible des déductions logi-
ques : istihsan ete. (v. p. 110. 111).

Ces réserves failes, les {endances de ces écoles,
leurs méthodes, présentent des divergences plus appa-
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renles que réelles : préférence donnée au hadith sur
I'idjma‘ ou vice-versa. Aucune ne saurait se passer du
raisonnement. Les points sur lesquels elles se séparent
se réduisent fréquemment a des classifications différen-
tes, 4 des décisions secondaires, pouvant toutes étre
admises en siireté de conscience. Leur accord, diiment
constaté, établit la loi pour tous ou l'idjmd‘. Leurs
divergences n'obligent que les adhérents du rite. Tout

musulman doit appartenir.a une des quatre écoles
orthodoxes et se conduire d’aprés le figh de son école.
Mais il 0’y demeure pas confiné pour la vie. Il est loisi-
ble de passer de I'une & 'autre. Ibn ‘Abdalbarr (+ 463 H.)
de Zahirite devient Malikite et penche vers les solutions
de Chafii. Le célébre historien Magrizi (+ 1430) des
Hanifites passe aux Chati‘ites, et secrétement aux
ZAhirites, sans parler de sa partialité pour les Fatimites.
Au sein de la méme famille, le pére et le fils peuvent
appartenir a des écoles différentes ; de méme que, dans
un cas particulier, les juristes ont le droit d’en appeler
aux décisions d'une école différente de la leur. On voit
des Malikites dans la fondation d'un waqf recourir
aux stipulations plus souples de I'école hanifite. Ainsi
dans le christianisme, le théologien peut ad libitum se
ranger du c6té des thomistes, des molinistes, des
aungustiniens, des scotistes, des probabilistes ou des
équiprobabilistes. Rares sont les ulémas qui « n’adhé-
rent a4 aucune école » (Dhahabi; III, 196), tel Ibn
Taimyya. Ils sont censés puiser directement dans le
Qoran et la Sonna.

Pour mieux comprendre les tendances des quatre
écoles, prenons une question concréte, trés discutée en
ces derniers temps, surtout depuis les audacieuses in-
novations des Kémalistes : est-il permis de traduire le
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Qoran? Toutes les écoles se montrent d’accord sur le
role rituel et liturgique du Qoran, role exclusifet incon-
testé. Les formules de la saldt, enseigne Chafi4, doivent
étre récitées en arabe. (Cest la un minimum. « Chaque
croyant fera done ceuvre méritoire, en se perfectionnant
dans cctte langue, véhicule de la derniére révélation
prophétique ».

Aboa Hanifa. lui-méme d'origine iranienne, admet
pourtant une exception, en faveur de I'étranger, incapa-
ble de prononcer les formules de la priére en langue
arabe. Mais est-il licite d'enseigner le Qoran aux non-
musulmans, quand cetle hyvpothése entraine la traduc-
tion du texte sacré. Aboa Hanifa n'y découvre pas
de difficulté. Il sappuie sur le hadith et se trouve cette
fois d'accord, & ce qu'il semble, avee la doctrine de
Pécole hanbalite. Chafii a émis le pour et le centre.
Seul Malik se montre résolument hostile. Il n'affiche
pas moins d’intransigeance, quand se pose la question
d’une traduction intégrale du Qoran. Comne précé-
demment, Chafi‘i se montre hésitant et n’adopte pas de
solution ferme. Hanitites et Hanbalites approuvent
quand il s'agit d'une version interlinéaire — comme il
en existe en persan, ourdou, malais ete. — ou quand la
traduction porte en regard le texte qoranigue en langue
arabe.

Différences. L'accord n'est pas établi sur I'obli-
gation de la circoncision. Certains recueils de figh
s‘abstiennent méme de la mentionner ou ne la men-
tionnent qu’en passant et permeltent de retarder jusqu’a
'age de 15 ans cetie pratique qu'on a voulu considérer
bien a tort comme le svmbole de linitiation a l'islam
et de 'agrégation a la collectivité islamique,

Rappelons les discussions relatives aux modalités
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en usage dans l'accomplissement de la priere. Quelles
formules doivent étre prononcées a haute ou bhasse voix
(dhikr khafi) par les assistants, pendant la priére publi-
que, présidée par I'imam ? A I'encontre des Hanifiles,
les Chafi‘ites sont pour la récitation manifeste, & haute
voix, le « dhikr djahri ». Faut-il laisser tomber les bras,
le long du corps, pendant la priére (Malik) ? A quelle
hauteur les lever en prononcant le lakbir, « Allah
akbar », Dieu est grand ? Quelle doit étre, au cours de
la priére, la position des mains, au-dessus ou au-
dessous du nombril ? La priére sur un cercueil dans la
mosquée, désapprouvée par Malik, est autorisée par
Chafii et autres. De nombreux hadith sont cités pour
ou contre cette pratique. La priére demeure-t-elle valide,
quand une femme prend place a cdté du fidéle ou au
milieu des rangs ? Ici Aboti Hanifa adopte une solution
antiféministe. Pour la « zakat al-fitr », auméne a dis-
tribuer a la fin du Ramadan, les Chafi‘ites la considérent
comme « {ard », devoir rigoureux, les Hanifites comme
« wadjib », moins strictement obligatoire, les Malikites
comme « sonna », coutume. « Khatd’ », transgression
involontaire (opposé & ‘amd) et non préméditée; les
Mo‘tazilites 'excusent et jusqua un certain point, les
Zahirites, & 'encontre des 4 écoles, qui admettent au
moins une culpubabilité relative.

Faut-il laver le corps d'un martyr, réciter sur lui
les priéres des funérailles ? Les écoles difféerent d’avis.

Le vin de raisin (khamr) est interdit ; seuls les
Hanifites, autorisent alcool et vin de palme (nabidh).

Peut-on dire : « je suis un croyant » sans 'addition:
In cha@ Allah ? Abou Hanifa affirme, contre les autres
écoles qui condamnent.

Quelle est la valeur minima du vol qui entraine
Pablation de la main (v. p. 72) ? 10 dirhems (Hanifites)
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3 chez les autres. Pour le témoignage judiciaire, dans
certaines matiéres qui relévent généralement de la
competence des femmes. Chafi‘i exige le témoignage de
4, Malik de 2 femines. Abott Hanifa et les Zaidites se
contentent d'un seul témoignage féminin.

Que deviennent les prisonniers de la guerre sainte ?
Abot Hanifa les condamne & la mort ou a I'esclavage.
Chafid permet pourtant de les libérer contre ou méme
sans rancon. On voit que, chez Abou Hanifa, le libéra-
lisine est intermittent, II adinet par contre le mariage
avec une femme seripluraire ; Chafi‘i, y répugne sous
prétexte que les Scripturaires, ayant « altéré le texte de
la Bible », auraient perdu le droit & ¢ire traités en
Scripturaires. Parmi les quatre ¢coles, celle des [1anha-
lites se montre, tout comple fait, la moins tolérante &
égard des non-musulmans.

Comment et quand convient-il de remplacer les
jetines omis pendantle Ramadan? Le renégat repentant
doit-il reprendre la série des priéres et des jetines né-
gligés depuis son apostasie ? A l'encontre des autres
¢coles, Chali‘i et Abou Hanifa renoncent & s’empétrer
dans des caleuls aussi compliqués. Un enfant trouvé
sera-t-il considéré comme musulman ? Oui, répondent
tous les chefs d'école, & part Aboua Hanifa, partisan de
la négative, sila trouvaille a lien dans un endroit habité
par des non-musulmans. D’aprés le méme, I'hérétique
musulman, avant d'étre condamné, doit étre invité a
résipiscence (istildba). Celte procédure n'est pas requise
chez les Malikites. Malik et Chafii condamnent
A mort l'apostat, sans égard pour le sexe. Sl s’agit
d’une femme. Abou Hanifa se contente de la réclusion,
IYaprés Malik, le prix du sang pour un tributaire assas-
siné s'éleve A la moitié — au tiers seulement d'apres
((hafii — de la somme & payer pour un musulman,



z
P4

120 LA JURISPRUDENCE

Beaucoup plus humain, Abott Hanifa n’admet pas ces
distinctions et exige le paiement du prix complet. En
Arabie, les paiens n’ont que le choix entre 'islam et la
mort. Pour les paiens des pays autres que 'Arabie,
Malik admet le tribut des paiens, excepté s'ils appar-
tiennent & la tribu de Qoraich. Les aulres écoles sont
d’avis différents ; peut-on contraclter avec eux deg
mariages etc. ? Les Malikites interdisent aux tributaires
I'entrée d'une mosquée ; les Hanifites n’y voient pas
d'inconvénient.

Les manques de respect au Prophéte doivent étre
punis. S'il s’agit d'un scripturaire, Aboi Hanifa se
montre assez indulgent. Les autres écoles réclament des
chatiments sévéres et méme la mort. Abott Hanifa ad-
met la peine capitale pour un musulman, assassin d’'un
tributaire ; ce que repoussent toutes les autres écoles.
D’aprés Malik et Abod Hanifa, 'emprunteur d’un objet
peut le préter & d'autres, sans demander Pautorisation
du propriétaire ; permission indispensable au jugement
de Chafii. Pour la durée légale de la gestation, les plus
exagérés, en cette matiére, des quatre imams, Malik et
Chafil, admettent qu’elle peut atteindre quatre ans. Les
Malikites la prolongent méme jusqu’a six ans ; les Ha-
nifites ne vont pas au dela de deux ans. Chez les Chicites,
In limite extréme est dix mois. Ainsi d’aprés Malik
et Chafil, un enfant, né quatre ans aprés la mort de
son pére, serait autorisé & réclamer son héritage en
justice ! Sur les aliments permis ou illicites, sur 'usage,
par ex. de la viande de cheval, les écoles sont partagées;
Malik seul autorise la chair des animaux de proie.

Casuistique. Toules ces questions et autres ont
alimenté une riche littérature ot la subtilité des ulémas
s'est donnée carriére. Avec le plus grand sérieux, elle
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s'exerce sur des cas liclifs ou fantastiques : la situation
des hermaphrodites, qucelle part lear revient dans I'néri-
tage 7 etc, Quel droit un aicul au 3¢ degré peut-il ¢lever
sur 'hérilage d'un descendant an méme degré, mort
sans enfants ? Les muariages avec les djinn, — dont Ia
possibilité est généralement admise — entrainent-ils
des consequences pour le droit successoral ? Pur quels
« hval » se tirer daffuire, tourner une obligation de
justice, un serment sacre, une stipulation génante de la
« Charita » ? Clest toute une science ot 'école d’Aboi
Hanifa et ses plus fameux disciples, Abod Yousof et
Chaibani ont déployé linépuisable fécondité de leur
génie inventif. Ces artifices. « hyval », encore appelés
« makharidj -, expédients, ¢chappatoires, forment une
branche spéciale du tigh pratique, trés en honneur dans
I'éeole iraqaine. On lui a consacré des traités spéciaux,
meéme parmi les Chafi‘ites qui s'en déclarérent d'abord
les adversaires. Parmi les Hanbalites — école hostile
aux « hval », Ibn Qavyim al-Djauzyya admet ceux qui
permettent datteindre un but légitime par des movens
licites. Ces recueils de chicanes, subterfuges el échap-
patoires que le jurisconsulte indique & son client, ont
incorporé au droit sonnite toute une tradition de laxis-
me hypocrite. Elle permet de ménager le texte de la lol
pour mieux cn trahir I'esprit. Le Qoran (5, 91) indique
les équivalents pour le rachat « kaffara » d'un servment,
Celui-ci doit étre prononcé conditionnellement, & savoir
avee Faddition d'Tn chad’ Allah. Or, cette addition ouvre
La porte & l'intervention des artifices ou « hyal ».

De méme, en appliquant a propos les régles dune
souple herméneutique, on transformera en simples
optalifs certains {mpératifs du Qoran, c’est a dire, des
devoirs rigourcux en auvres de surdérogation. Avec la
meme facilité, on réussira lopération inverse. « Epou-
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sez & voire choix deux, trois, quatre femmes », dit le
Qoran (4, 3.) Une autorisation, une concession, appa-
remment | Des canonistes ingénieux, avant tous, les
Zabhirites, — on y satisfait par un seul mariage, méme
non consommé — y ont découvert un ordre et la con-
damnation explicite du célibat. C'est le triomphe de Ia
casuistique. Elle aide a trouver dans le texte du Qoran
et aussi dans les replis d’'un hadith les décisions
appropriées aux circonstances les plus imprévues, pour
les adapter aux besoins du momenl. Réformistes el
modernistes musulmans sauront s’en prévaloir, sauf a
en blamer le recours chez les conservateurs, hostiles
au progres du jour.

Pratique moderne. Comme il est censé issu de
la révélation qoranique, le figh — nous Pavons déja
noté (p. 110) — doit a cette conception son caractére
d'immutabilité. L’homme n'a pas 4 modifier les déci-
sions de la révélation. On constate pourtant comme une
lutte sourde entre le principe de cette immutabilité et
les nécessités imposées par la vie dans des milieux plus
évolués que la société arabe, contemporaine du Prophéte
pour laquelle il a légiféré. Par ailleurs, cette rigidité
sest toujours opposée a son application intégrale
abstraction faite de certaines matiéres réglées par le
Qoran ou rattachées & ce recueil : statut personnel, biens
- de mainmorte, (wagf). Méme dans les pays régis par
des pouvoirs musulmans, I'Etat ne s'est jamais interdit
d'édicter toute une législation séculiére indépendante
(Qénotin, Medjellé etc.). En fait, I'Etat laisse aux faqih
affirmer la pérennité de la législation qoranique, mais
il intervient, quand son application pourrait porter
préjudice a la paix sociale. Voila comment le figh est
devenu une science spéculative, ayant pour objet un
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droit idéal et une construction purement scolastique,
laquelle, depuis la fermuture de I'idjtihdd, a rompu avec
les réalités de la vie conlemporaine, en dehors des
précaires concessions consenties a la « coutume » et a
I'istihsén. Pratiquement, dans le droit commercial, la
coutume n toujours suivi son cours.

Avec autant de sérieux et de contention qu'en
aurait mis, en son temps, un Mawardi (1 1058) ; — théo-
ricien du pouvoir dans 'Islam —, le ligh continue
¢tudier un Itat musulman qui n'existe plus. Il en
décrit minuticusement les rouages et le fonctionnement,
Il disserte sur I'administration et sur l'emploi des reve-
nus imaginaires de cet Etat idéal. Il part du postulat
d’'un califat mondial, destiné & courber 'univers sous
la loi de lislam, 1l suppose l'institution de 'esclavage :
moven de compensation et de réparation (kaffara) pour
deslobligations omises. I1étudie en détail les diverses mo-
dalités de la « manumission ». Beaucoup d'esclaves ont
occupé les plus hautes positions dans la société islami-
que. 1l détermine les régles du droit international et du
droit de la guerre, du régime vexatoire a appliquer aux
tributaires (dhimmi) de lislam ; décrit la forme, la
couleur de leur costume, les soumet 4 de nombreuses
interdictions : armes, cheval, leur tétmoignage n'est pas
valable en justice, impot spécial. Au demeurant, ils
jouissent du Jibre exercice de leur culte. Sa conception
du droit comnercial et des contrats civils se heurte 2
I'organisation du crédit linancier et aux relations
économiques ¢tablies entre peuples modernes. Il com-
mente un droit pénal ou le Qoran (2, 175) a maintenu
le principe bédouin du « gisas », talion exercé directe-
ment par loffensé. Aux victimes et a leurs pavents, il
laisse le choix entre le pardon et une composition
pécuniaire, dya. La décision de la partie lésée désaisit
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I'Etat de toute action pour chatier la violation de la
justice sociale. La doctrine générale du figh est que
I'offensé doit obtenir du pouvoir le droit d’exercer le
talion. Ce qui ouvre la porte a l'intervention de I'Eiat.
Pour certains délits, I'Etat se trouve forcé & s'en tenir
aux « hodotd Allah », et aux pénalités indiquées par le
Qoran (v. p. 83).

De méme qu'en matiére de Sonna et de Tafsir, les
sectes dissidentles possédent, elles aussi, leur figh spé-
cial. Les points pricinpaux ou il se sépare de la juris-
prudence des Sonnites seront signalés au chapitre des
secles.

Idjma‘. Le Prophéte avait dit : « ma communauté
ne s'accordera jamais dans 'erreur ». Clest la « ‘ismatl
al-omma », infaillibilité de la communauté islamigue :
privilége dérivant d’'une sorte d'inspiration diffuse,
Féquivalent-de la vox populi, vor Dei. Au Prophéte on
attribue également ce dicton : « la variété des opinions
est une miséricorde, (rahma) d’Allah ». Il faudrait
comprendre que la diversité d'interprétations chez les
savants doit metire a I'aise ]la conscience des fidéles,
en Jeur laissant le choix entre les décisions. Ces deux
paroles sont destinées & expliquer la variété des écoles
orthodoxes et aussi la légitimité de I'idjm?d.

I semble que I'honneur d’avoir esquissé la pre-
micre formule de l'idjma‘ revienne a Malik, fondateur
de l'école médinoise. Il pensa v trouver une arme
contre Abot Hanifa qu'il accusait de s’é¢tre mis a I'aise
avec la Sonna. La théorie, élargie ensuile par I'imam
Chafii, permit tout d'abord d’aboutir a une décision,
dans les cas de plus en pius nombreux, ou les trois
autres racines du figh : Qoran, Sonna et Qyas, n’abou-
tissaient 4 aucune solution. L'idjma‘ ne tarda pas a
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déborder les étroites limites ot Malik avait d’abord
songé a le renfermer. Cest ainsi que tout d’abord il fut
entendu que les déductions tirées du QOyds devaient étre
homologuées par le consensus. Il en alla bientot de
meme avec la Sonna ; elle aussi se vit soumise aun
controle, tiré de 'accord des croyants. Restait a définir,
ensuite & découvrir cet accord.

Quels en seraient les témoins, les interprétes qua-
lifiés 2 L'absence d’une hiérarchie diament autorisée,
placée au-dessus de loute contestation, n’a jamais per-
mis de s’enlendre pleinement sur cette matiére. On
songea tout d’abord aux « Compagnons » du Prophéte
et a leurs successeurs immeédiats, Les premiers, on les
supposail avoir él¢ formés directement par le Maitre et
tous avaient vécu pendant la période qu'on considere
comme l'age d'or de I'islam. Telle devait éire, on le
comprend, la définition préférée par 'imam Malik, le
défenseur de la sonna médinoise. Elle obtiendra I'ad-
hésion de nombreux Hanbalites et plus tard des
Wahhabites. Les Zahirites n'admettront gue l'idjmac des
« Compagnons». Il fallut pourtant se décider, en dehors
de ces cercles, 4 élargir ce concept pour ne pas fermer
la porte a la solution de nouvelles difficultés.

« Lles ulémas sont les héritiers des prophétes »,
ainsi aurait parlé Mahomet. A eux revient « la mission
de nouer et de dénouer ». Ne sont-ils pas « les érudits
qui possédent l'interprétation de la révélation qora-
nique » (3, 5) ? 11 fut donc convenu de définir I'idjma
comme P'accord entre les docteurs qualifiés inodjtahid)
et les ulémas d'une certaine période. Ce qu’'une géné-
ration de législateurs avait enseigné fut considéré par
la géneration suivante comme avant recu l'estampille
de Vidjmac. Clest « I'ittifaq al-modjtahidin », constateé
de vive voix (qaul), par la conduite (fil) ou le silence

{stam. — 10,
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(sokoiit et tagrir) des contemporains. Cet enseignement
est censé transmettre intégralement la tradition des
« pieux ancétres » (as-salaf as-sdlil) et demeuver assez
souple pour répondre pleinement & toutes les nécessités
des temps a4 venir.

Une consultation générale n'est pas requise et I'or-
ganisation de l'islam la rendrait impossible. Il suffig
que la décision d’un groupe d’ulémas rencontre I'appro-
bation tacite de leurs collégues. Les masses n'ont pas a
intervenir dans ces questions. Leur devoir est de suivre,
« Celui qui suivra une autre voie que celle des croyants,
Allah Pabandonnera a Perrear » (Qor. 4. 113). Dans
I'islam, les véritables hérétiques sont ceux qui refasent
de se soumettre 4 I'idjm4°. Avec raison, les orthodoxes
s'appellent non seulement « gens de la Sonna », mais
encore « gens de la djamd‘a », 4 savoir souscrivant aux
décisions de I'idjmd‘. Ainsi compris, dans sa fluidité
et sa souplesse, I'idjma‘ doit remplacer l'intervention
de l'infaillible consensus Ecclesiz et garantit, dans une
large mesure, 'entente doctrinale de la communauté. I
tolére, ne pouvant I'empécher, une certaine évolution
de la Chari‘a ; mais il sait intervenir opportunément
pour prévenir les abus d'une liberté illimitée. Clest
généralement le résultat d'un compromis entre les doc-
trines extrémes et, a la suite de luttes parfois sanglantes
qu’a prolongées I'intolérance des Hanbalites. L'entente
n'est jamais compléte, méme dans les limites d'une
école de jurisprudence. Ces divergences de détail ne
portent pas atteinte &4 ce qu'on pourrait appeler, servatis
servandis, la catholicité du systéme islamique ; I'idjma¢
les prenant toules & son compte et leur garantissaunt
son caractére d’infaillibilité,

Clest I'idjma‘ qui a fait admettre le texte vulgate du
oran avec ses « sept lectures » ou variantes reconnues
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ainsi que son Tafsir ou exégése autorisée. Les
« six livres » de hadith, les quatre écoles juridiques lui
doivent également leur reconnaissance ofticielle, beau-
coup plus qu'a l'excellence de leur méthode et au
prestige de leurs auteurs et fondateurs. Le mysticisnie
moral ou soufisme orthodoxe a pu bénéficier, mais
beaucoup plus tardivement, de la méme autorisation.
Le soufisme est redevable de ce succés  malgré la
résistance des Hanbalites — a 'ascendant personnel de
Ghazali, disciple de I'école acharite, devenu un des
« vivificateurs de la religion » (mohy ad-din) par ses
luttes contre les abus de la spéculation philosophique
el juristique. L'idjma‘laisse la porte ouverte & |'éclosion
de formules et d’opinions nouvelles, d’abord combattues
comme innovations (bid‘a) dangereuses. [Puis, le
conflit s'atténuant, elles sont partiellement admises par
les écoles orthodoxes et finalement confirmées par
Vidjma“ dont elles obtiennent 2 tout le moins comme
un laisser-passer, un folerari potest, quand elles ne sont
pas reconnues comme « belles et bonnes innovations ».

Citons le culte du Prophéte, les fétes établies en
son honneur — comme celui du maulid, naissance —
la croyance & ses miracles, & son impeccabilité, (‘isma)
erovances contestées par le Qoran, I'existence et 'inter-
cession des saints (wdli, awlyd) — Vislam primitif ne
reconnait qu'aux seuls prophétes le caractére de la
sainteté — la vénération de leurs tombeaux... Toutes
ces innovations demeurent en principe opposées a
Fesprit du monothéisme qoranique. Celui-¢ci n'admet
aucun intermédiaire entre Allah etlescroyants. Passant
par dessus 'opposition des Hanbalites, 'idima® les a
légitimdes, en leur apportant la conséeration de Vislam
mondial, Fapprobation attestée par la coutume popu-
laire et le silence des docteurs. Les califes ottomans en
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avaient recu la validation de leur litre califal avec la
dispense de l'origine qoraichite, condition dont I'idjma°
avait d’abord proclamé I'absolue nécessité. Celui-ci a
fini par légitimer l'usage du tabac, la reproduction
lithographique des exemplaires du Qoran. Son im-
pression typographique suscite encore des scrupules
chez les croyants timorés. L.e méme organe de valida-
tion ne tardera pas sans doute 4 se prononeer en favear
de la peinture et-de la photographie d’étres animés, en
attendant le phonographe, ete.

L'idjma® est un phénoméne spontané, issu du
besoin d’uniformité, une manifestation de ce qu’on peut
appeler l'instinct religieux du peuple croyant. Nous
avons vu comment, aprés de multiples tatonnéments,
Pislam s’est accordé sur une formule assez souple pour
étre admise et dont « la fermeture de l'idjiihdad » -assu-
rera lefficacité, en supprimant d’importunes discus-
sions. Des islamisants ont pensé que cette souplesse
pouvait étre utilisée pour adapter la Chari‘a aux
besoins modernes. Ils se sont dit: « Ce que I'idjma‘a
établi, un autre idjma‘ pourrait le modifier ». Tel est
aussi le raisonnement des modernistes musulmans.
Leur prétention aurait fait bondir les anciens maitres
qui ont élaboré la théorie de I'idjma‘. L’accord doctri-
nal n’établit rien. Il ne se crée ni ne s’'organise de toutes
pieces. On ne peut que constater son existence. Il
regarde en arriére et nonen avant, non pas l'avenir
mais le passé. Quand il arrive aux docteurs de l'invo-
quer, c’'est uniquement pour justifier et légitimer des
innovations, qui se sont imposées, pour les rattacher
laborieusement a la « Sonna des pieux ancétres », c’est-
a~dire, &4 une législation considérée comme immuable
et non pour conlester la perpétuité de la Tradition. Il
semble donc téméraire de vouloir envisager I'idjma
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cointme un instrument éventuel de réformies a intro-

duire dans la Chari‘a, en vue de 'adapter aux hesoins
du jour,

Magistére vivant. La théorie affirme que Ia
Chari‘a dérive en droiture du Qoran et de la Tradition
prophétique. L.a logique voudrait que le premier devoir
des ulémas et des fidéles fut de s'attacher & I'étude de
ces deux « racines » de la doctrine islamique. Tel n'est
pas le cas, méme chez les esprits les plus indépendants
comme le Zahirite Ibn Hazm (+ 1064) et le Hanbalite
Ibn Taimyya, lesquels prétendent ne se guider que sur
le Qoran et la Sonna. lbn Hazm couvre d'injures les
fondateurs des écoles orthodoxes : de Chafi‘ite devient
Zahirite, enfin prétend ne relever que de lui-méme. Ses
disciples prirent le nom de Hazmyva. Dans la pratique,
ce n'est ni la lettre des sourates nile contenu de la
Sonna, c’est leur interprétation par le magistére vivant,
résidant dans le corps des ulémas, qui sert de eritere
pour dirimer les questions litigieuses. Qoran et hadith
nont plus que la valeur d’une lecture édifiante et de
textes religienx. On ne se demande pas si, depuis treize
siccles, leur exégése n'a pas réalisé de progrés.

I a é1é convenu qu'a partir du 1Vesiecle H., < la
porte de Yidjtihdd demeure fermée ». Depuis lors, sa-
vants et fideles sont tous réduits au taglid, la soumis-
sion aveugle et sans restriction aux décisions d'une des
quatre écoles orthodoxes. La fin du IlI® siécle H.,
coincide avec la constitution de ces écoles, et la compi-
lation des « Six Livres », avec la fixation du dogme
traditionnel lequel acceptera bientot la théodicée et les
solutions moyennes de I'école d’Ach‘ari. Ces trois siécles
avaient permis a lislam d'emprunter au dehors les
éléments indispensables 4 son évolution doctrinale et
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juridique, sauf & déguiser ces emprunts sous Pautorité
du Prophéte et des grands Compagnons. On s’accorda a
admeltre que tous les grands problémes avaient été
disculés et abondamment élucidés dans 'enseignement
des écoles orthodoxes. C'est le phénomeéne que A. Mez
a appelé d'un terme mal choisi « la renaissance de
Pislam », comme si un nouvel islam avait vu le jour.

Llidjtihdd oun, — comme on aime a préciser —
I'idjtihad « absolu » (motlaq), n'est pas « le droit de
suppléer par les senles lumiéres de la raison aux
lacunes du Qoran et du hadith » (Casanova) ; c'est I'étude
critique, la mise en discussion des « racines » de la
révélation goranique dans leurs rapports avec le dogme
et la discipline. C’est le droit de passer par dessus les
opinions toutes faites des écoles et des anciens maitres :
les quatre grands imams, Malik, Chafi9 etc. ; celui de
se former et d’émettre une interprétation nouvelle, basée
directement sur le texte mieux compris du Qoran et le
contenu de la Sonna, sans souci de 'exégése et des
gloses traditionnelles. Roéle de créateur, il pénétre plus
avant dans le sens intime de la Loi pour en tirer des
conclusions pratiques et docirinales. Ce droit de re-
monter aux sources primitives de la foi, les générations
des trois premiers siéeles H. sontcensées I'avoir épuisé;
et depuis lors, rien n’autorise a réviser leurs décisions
consacrées par un idjma‘ séculaire, 1l ne reste plus que
la ressource de lidjtihad relatif ; a savoir, le soin de
résoudre les cas secondaives restés sans solution, le
droit d’expliquer les interprétations particuliéres a
chaque école, de les rajeunir au besoin et de leur
découvrir de nouvelles applications.

Le plus grand éloge a faire d’'un uléma, c'est d’assu-
rer « quil avait atteint le degré de l'idjtihad ». De
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certains on alfirme qu'ils « étaient modjtahid et se dis-
pensaicnt du taglid ». Tels furent Daoud ibn ‘Ali, Ibn
Taimvyya, lbn Qayym al-Djauzyya, Soyonuti, le fonda-
teur du wahhabisme cte.

(est sur les décisions des anciens maitres, classées
sous des rubriques spéciales et réunies en manuels, que
s'exerce toute l'activité des ulémas, professeurs du figh.
Ainsi circonscrit, leur enseignement se borne a com-
menter les recueils en usage dans les divers rites. Il ne
saurait étre question de remonter aux « racines » du
droit, le Qoran et la Sonna, que ces manuels ont rem-
placés, C'est sur des poinils secondaires, 14 ou les
rédacteurs des compendiums scolaires se trouvent en
désaccord, qu’il est permis au professeur d’arréter
son choix et d'émetire un avis personnel. Encore se
bornera-t-il, pour I'ordinaire, 4 un essai de conciliation
entre les solutions divergentes. Ces commentaires
finissent par se substituer aux manuels précédents. Ils
provoquent d'autres gloses et donnent naissance a de
nouvelles compilations qui se transforment, a leur tour,
en textes scolaires.

L'enseignement public se réduit donc a une pré-
lection : 11 consiste dans la lecture d’'un de ces textes
que le professeur accompagne de courtes explications
philologiques et juridiques, puisées dans les meilleurs
commentaires de ses prédécesseurs. C’est indiquer en
quelles limites étroites l'idjtibad « relatif », ensuite la
théorie du « taylid », I'obligation de s’en tenir stricte-
'ment aux opinions d’une école, enferment I'évolution
doctrinale, le progrés de la spéculation islamique. La
« fermeture de l'idjtihad » ne pouvait manquer de sou-
Jever les protestations des modernistes musulmans, Ils
v ont vu «un crime commis par les ulémas contre
I'islam, sous le couvert de la religion ». D’autres plus
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modérés ont déclaré qu'on n'avait pas le droit d'exalter

gratuitement l'autorité de maitres humains aux dépens
du Qoran et de la Sonna. Ces protestaires oublient que
c'est grice 4 Ia « fermeture de I'idjtihad » que I'islam a
traversé tous les orages. Il a vécu sa vie doctrinale,
parce qu'il a vécu au ralenti.

Pas de conciles. Nulle part plus que chez les
Chi‘ites on n’a souligné les co6tés faibles de la théorie
de l'idjma‘et le manque de dignité qui caractérise le
laqlid. Dans ces milieux par contre, on a proclamé
Fincapacité fonciére de la raison humaine d’arriver a la
certitude absolue en mati¢re de dogme. Au « taglid »
des Sonnites les dissidents chi‘ites ont substitué Jeur
taglid. Au eoncept vacillant et variable de I'idjmac ils
opposent un organe officiel et permanent de certitude
lequel n’est autre que le jugement de leur imdm infail-
lible. Ce descendant de ‘Ali posséde le sens sublime et
caché (t’wil) du Qoran, a lui transmis par ses ancétres
lesquels le tenaient du gendre du Prophéte. Les doc-
teurs chi‘ites s’appellent eux-mémes « modjtahid ». Ils
se considérent comme les interprétes vivants et les
organes de I'lmam ‘alide et, en cette qualité, participent
4 son infaillibilité. Dans la Chi‘a imamite, il ne saurait
donc élre question d’écoles ni de variété d’'opinion. Elle
ne reconnait que le principe d’antorité. :

Les Sonnites ne peuvent admetire les prerogatlves
prétendues de cet hypothétique personnage qu'est I'I-
mam chi‘ite. Chez les Sonnites, I'idjma‘ n’est pas non
plus, comme dans le christianisme, le résultat de
réunions synodales et de décisions conciliaires. Il
manque "4 lislam — nous avons déja signalé cette
lacune — une hiérarchie, ayant mission de veiller offi-
ciellement sur le dépot de. la révélation goranique.
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Pendant treize siécles d'hégive, jamais lidée n'a été
émise de consulter publiquement les fidéles sur les
queslions controversées. N'y faut-il pas voir un indice
qu'une discussion de ce genre répugne a la constitution
de lislam 2 Sa réalisation se fit d'ailleurs heurtée a
I'indépendance et & Pantonomie réciproque des écoles
orthodoxes. Ne pouvant-sappuyer que sur la doctrine
d’'une de ces écoles, les décisions prises en commun
demeureraient sans valeur obligatoire pour les adhé-
rents des autres madhhab. Dans un méme pays, les
ulémas appartenant & une méme école n’ont pas davan-
tage pensé a délibérer en commun, personne ne pou-
«ant revendiquer le privilége de 'idjtihad « absolu ».
Quand ceux de I'Universit¢ d'Al-Azhar, au Caire — un
des centres du chafi‘isme - émettent un avis collectif
sur une question concernant tout lislam, ils ont cons-
cience — au besoin on se charge de le leur rappeler —
qu’ils ne parlent qu'au nom des Chatfi‘ites. C’est donc
une innovation grave de conséquences (ue le projet
d’'un congrés islamique mondial, mis en avant, ces
derniers temps, pour régler le probléme du califat ou
remeédier & sa suppression.

L’islam vit sur le postulatum que le Qoran et la
Sonna contiennent réponse a tout. A quoi bon se reunir
et discuter, quand on possede le trésor du tafsir ortho-
doxe et les décisions des grands imams qui ont tout
prévu et discuté ? Le corps des fagih et des ulémas a la
charge de « nouer etde dénouer »; & eux revient la
mission de remplacer la vorx populi et les réunions
conciliaires. On a donc posé en principe que la via
media, suivie par les ulémas autorisés, que leur ensei-
gnement explicite ou méme leur simple silence devaient
étre tenus pour la régle, que les points garantis par
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leur accord doctrinal, par une entente quasi universelle,
ne pouvaient étre remis en discussion.

C’est contre cette conception de I'idjma‘ des doc-
teurs orthodoxes que viendrait échouer, au XVIII®
siécle, le mouvement des Wahhabites et leur prétention
de restaurer la pureté de I'islam primitif. Sur des ques-
tions de détail — les polémiques du précurseur wahha-
bite, Ibn Taimyya, I'avaient montré — les novateurs
de I'Arabie centrale pouvaient avoir raison. Leur tort
fut de vouloir renfermer I'idjma‘ dans des limites chro-
nologiques trop étroites — celles des Compagnons et
des premiers Suivants — de nier toute adaptation pos-
térieure, de fermer la porte 4 I'évolution doctrinale et
disciplinaire, nécessitée par l'expansion mondiale de
Pislam. Ainsi I'Eglise Grecque d’'Orient prétend n'ad-
mettre que les définitions des sept premiers conciles
cccuméniques. Souscrire aux prétentions des puritains
wahbhabites équivalait 4 admeiire tacitement que la
communauté musulmane s’élait unie dans l'erreur
pendant plus d’'un millénaire, comme le proclamaient
d’ailleurs les Wahhabites.

Les ulémas sont, avons-nous dit, considérés
comme les interprétes autorisés du consensus. Un hadith
les dit « héritiers des prophétes ». Dans leurs doutes,
pour la solution des cas de conscience ou la définition
des points de docirine controversés, les simples fidéles
s'adressent 4 eux. Les réponses écrites qu’ils obtiennent
sont basées sur les textes du Qoran, sur la Sonna, la
docirine d'une des quatre écoles et enfin sur l'idjma‘.
Ces réponses constituent une « fatwa », décision ; d’ou
notre vocable fetva. Pour les croyants, la « fatwa » vaut
ce que valent les arguments sur lesquels est basée la
conclusion. Les auteurs de ces fatwds, quand ils se
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trouvent officiellement chargés de donner ces solutions,
sappellent des mouftis littéralement donneurs de fatwds.
Ces représentants de la justlice consultative occupent
un rang a part dans la corporation des ulémas. Les
ulémas sont, en Turquie, appelés khodja, en Perse et
aux Indes, molla (de mauld), maitre.

Au temps de I'Empire Otloman, le chef supréme
des ulémas et des mouflis portait le titre de Chaikh
al-islam. Cette distinclion était accordée précédemment
a beaucoup de juristes en renom. En Turquie, il prenait
rang aprés le Grand-Vizir. I remplissait les fonctions
d'un Ministre du Culte. Depuis ‘Abdulhamid, sous
'influence de la conception du califal mondial, ce
fonctionnaire avait pris I'habitude de parler a Iislam
universel. Au point de vue religieux et doctrinal, son
autorité dépassait celle du sultan-calife. Mais comme
il était nommé par ce dernier el révocable a volonté,
cette précautlion garantissait le pouvoir contre toule
vélléité d’indépendance. La fonction a été supprimée
par les Kémalistes, (1924) et remplacée par un « Dépar-
tement des affaires religieuses ».

Le gadi, également choisi dans la classe des
ulé¢mas, est le titulaire d’une judicature ou magistrature
judiciaire. Nous avons déja constaié l'existence d'une
sorte de dualisime juridique dans plusieurs pays musul-
mans et des tentatives de moderniser cerlaines parties
du fiqh. Clest ainsi qu’a c6té du chaikh al-islam duquel
en théorie relevaient les gadis, 'Empire Ottoman pos-
sédait un Ministére de la Justice qui réduisit considéra-
blement Ia compétence du chaikh al-islam. La Turquie
républicaine a complétenmient bouleversé et laicisé 'an-
cienne jurisprudence musulmane. Le gouverncment
é¢gyptien a, lui aussi; remanié certains détails du statut
Familial.
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Quant au gadi, ses sentences se basent exclusive-
ment sur la loi canonique ou Charia et prétendent
ignorer les modifications introduites par la puissance
civile. Les maliéres qui relévent de sa compétence sont
toutes celles ot le Qoran a édicté une législation spé-
ciale: statut personnel, successions, fondations pieuses,
waqf. Ces derniéres ont été rattachées arbitrairement a
des stipulations du Qoran, traitant de la bienfaisance
en général ; ce qui a permis de les rattacher a la com-
pétence du gadi. En matiére criminelle, il statue sur
l'application des « hododd Allah », (v. p. 85) et dans
toutes les questions litigieuses dont le pouvoir civil lui
renvoie 'examen. Devant son tribunal est seul admis
le témoignage oral ; celui d’'un non-musulman demeure
exclu contre un musulman. Les gouvernements musul-
mans ont toujours cherché a restreindre la juridiction
du gadi, surtout en matié¢re criminelle. Ils se réservent,
non seulement d'exécuter, mais encore d’approuver les
sentences rendues par les tribunaux canoniques aux-
quels préside le qadi. A la fois juge et notaire, la com-
pétence du gadi s'étend parfois a la justice civile. I}
authentifie les actes, et, a ce titre, peut étre appelé a
intervenir dans la conclusion des acles de vente et
encore dans les contrats de mariage. Par ailleurs, sa
présence n'est pas requise pour la validité du lien ma-
trimonial. Il est le tuteur des orphelins, le surveillant,
parfois aussi, 'administrateur (ndzir) des biens waqf.

Pas de liturgie. L'islam ne posséde pas de clergé,
ni a proprement parler, de liturgie. Cette lacune sera
partiellement dissimulée par un rituel minutieux, ré-
glant l'exercice de la priére, du pélerinage, par les
prescriptions compliquées relatives a la pureté légale.
Seuls les soifis, dans leurs réunions du dhikr, orga-
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nisent comme un semblant de cérémonies liturgiques,
Illes comprennent, avee des chants et des danses —
Abot' ‘ALY’ al-Ma‘arri (7 1057) les tourne déja en ridi-
cule — la récitation de litanies, particuliéres & chaque
confrérie de soufis (v. plus bas). Ces manifestations
sont vues de mauvais ceil par 'orthodoxie. Celle-ci ne
montre pas plus denthousiasme pour l'illumination
des mosquées et des minarels a certains jours de féte,
pour les processions en temps de peste, la célébration
des maulid de saints personnages, wali, ct autres cér¢-
monies, qui viennent rompre la monotonie du culte
olficiel.

Le Vendredi musulman n'offre rien de commun
avec le Sabbat ou le Dimanche. Il n'entraine pas - on
'a vu — l'obligation du repos hebdomadaire. Le fidéle
cst simplement tenu de se rendre &4 la mosqguée afin d'y
assister a la pri¢re publique de midi. Ce qui, outre la
pablicité, distingue cetie priére des autres, cest la
« khotba » ou sermon qui la précéde, toujours en langue
arabe. L'imam, chargé de la prononcer du haut du
« minbar », chaire, prend le nomn de « khatib » prédi-
cateur. Primitivement il n'y avait qu’'un khatib par cité
¢t par province ; l'office a Vorigine, était réservé au
souverain ou a son représentant, hors de la capitale.
L’orateur doit étre en état de pureté rituelle. Pour la
priere publique du Vendredi, il faut 'assistance d’au
moins 40 fidéles. Le khatib ne fonctionne que dans les
mosquées principales ou « djami‘ », & exclusion des
masdjid » ou mosguées secondaires. Les parties essen-
tielles de la khotba sontla « hamdala », lonanges a
Dieu, la « priére sur le Prophéte », les veeux, « do’ »
pour les fidéles, & commencer par le souverain local ;
des citatlions plus ou moins longues du Qoran.

[.'usage de la khotha n'a pas réussi & créer dans
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Pislam une littérature qui rappelle méme de loin 1'¢lo-
quence de la chaire chrétienne. Le style en est compassé
et géné parle recours aux assonances ou sadj. Ses
développements et les exhortations dont elle se com-
pose ne sortent pas des généralités ; elles sont souvent
empruntées & des collections, surtout dans les régions
oit 'arabe n’est qu'une langue morte. Ces collections
ont été composées d’'aprés le cycle de 'année liturgique :
Vendredis et autres féles. Les khotbas d'Ibn Nobata
(+ 984) sont restées des modéles du genre.

L'intérét principal réside dans cette partie de la
khotba qu'on a voulu rapprocher de notre Domine
salvum fac, avec cette différence qu'elle comporte, beau-
coup plus que dans la liturgie chrétienne, le caractére
d'une manifestation de loyalisine politique. Nous vou-
lons désigner les invocations ot I'on appelle les béné-
dictions divines sur le souverain du pays, sur les
princes et tous les musulmans. Dans -I'histoire de I'is-
lam, le privilége de la « sikka », la monnaie, ensuite le
droit & la khotba, ont toujours été considérés comme
les symboles extérieurs de I'indépendance et de la sou-
veraineté politiques. Supprimer la mention du prince
régnant dans la khotha équivalait pour lui 4 une décla-
ration de déchéance. Faire la khotba en son nom, c’est
reconnaitre qu'on reléve de lui. La réside tout le secret
de l'importance que les divers régimes musulmans
n'ont cessé d'y attacher et aussi le sens politique que
les musulmans donnent & cette cérémonie.

Voici un extrait de la khotba en usage au Hidjaz,
aux temps du roi Hosain ibn ‘Ali, antérieurement a sa
revendication du califat. Ce spécimen montre égale-
ment ce qu'une khotba peut contenir de revendications
politiques. Hosain avait pris le titre de « roi des Arabes »,
qui lui était contesté : non seulement par I'’Europe, mais
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par les émirs indépendants de la Péninsule arabe,
jaloux de leur autonomie, « Dieu ! protége ton serviteur,
fils de ton serviteur, gardien de ta ville trés stre et de
la cité de son ancétre, le scigneur des Prophétes [Ma-
homet], Chérif et émir de la Mecque, roi des pays arabes,
notre seigneur et maitre, le Chérif Hosain...! Fais
prospérer tous les chefs des musulimans ; fais périr les
impies et les hérétiques et quiconque médite du mal a
tes fidéles croyants, depuis 'orient jusqu'a I'occident. »
A ces voeux l'assistance s'associe par de fervents Amin !

La théorie considére le calife commele cheftemporel
de l'islam mondial. A ce titre, son nom devait figurer
dans la khotba. Les circonstances ne perimettaient
pas toujours d'y faire droit; certaines puissances
s'opposant a cette manifestation dont elles connais-
saient le sens politique. Voila comment l'usage s’est
introduil de la khotba « tacite » ou implicite. Sans pro-
noncer aucun nom et comme s'il y avait « vacance du
siége », le khatib, avant de mentionner le souverain
local, se contente de prier pour « le calife des musal-
mans ». Cette formule est moins anodine qu'elle en a
Pair, Ce ne peut étre que 'hommage rendu a une
suprémalie politique, étant donné que le califat ne com-
porte aucunc prérogative spirituelle ni strictement
religieuse.

Au Maroc, rien ne s'oppose a la khotba «explicite »
au nom du sultan, a la fois calife et souverain du pays.
Un autre pays a khotba explicite est 'Egypte, (au nom
du roi Fouad). L’lraq et les régions soumises aux
Chérifs hachimites la faisaient au nom de leur pére,
I'ex-roi et calife Hosain. Dans I'Afghanistan et en terre
wahhabite, aprés le nom du souverain régnant, on se
borne & mentionner in globo « les autres émirs musul-
mans ». La Turquie républicaine a substitué le turc a
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I'arabe, comme elle a franchement supprimé toule allu-
sion au califat, dans la khotba dont la structure a été
complétement modifiée (v. le dernier chapitre). A Tunis,
aux Indes, en Syro-Palestine, au Soudan égyptien, cette
suppression est censée « provisoire », en attendant la
décision d’'un congrés musulman.

Pas de clergé. L’absence de liturgie et de céré-
monies cultuelles rend sans objet l'existence d’une
classe de ministres, spécialement ordonnés pour diri-
ger le service divin. Quant au soin spirituel des ames,
Porthodoxie n'en admet pas la nécessité, la pratique de
la Chari‘a devant y pourvoir. Klle conteste formellement
la direction que les cheikhs sotifis exercent sur leurs
novices et disciples. Celte pratique lui parait une injure
gratuile infligée & lefficacité illimitée de la Charia
et de la conformité a la Sonna prophétique. « Le
protestantisme le plus rigide semble une religion quasi
sacerdotale en face de ce monothéisme intransigeant,
excluant tout intermédiaire entre ’homme et son Dieu »
(Santillana). Ignorant l'institution des sacrements, le
dogme chrétien de l'expiation, I'islam ne peut admettre
une cléricature, intermédiaire hiérarchique et exclusif
de graces spirituelles.

Cette derniére conception ainsi que la nécessité
d'une hiérarchie ecclésiastique lui paraissent inconci-
liables avec les droils imprescriptibles et le domaine
absolu d’Allah sur ses créatures. A quoi hon des inter-
médiaires ? Allah sait tout; Il est « plus voisin du
crovant que la veine jugulaire » (50, 15). L’essence de
la religion réside dans lislém, « Pabandon a Allah »
(3,78 ; 29, 45). Le Qoran (9, 31, cf. v. 34) reproche
aux Juifs et aux Chrétiens d’avoir « pris leurs rabbins
et leurs moines comme seigneurs ». C'est en réalité le
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rale quela Chi‘a réserve & ses imams « infaillibles et
impeccables », sources présumeées de bénédictions et de
graces illuminatriees. Dans le systéme islamique, il n'y
i pas de place pour la confession. Le pardon des fautes
s‘obtient automatiquement parles sanctions canonigques,
« hodoud », stipulées dans le Qoran contre des trans-
gressions déterminées : adultére, larcin, boissons alcoo-
liques efe., ensuite par la fideélité aux « ‘ibadat »,
priére, pélerinage, jetine etc. par les aumoénes (2, 273
9. 103) : enfin par la loi et par le repentir du coupable.
La profession de foi, « chahada » préserve des peines
eternelles de l'enfer. Dans sa méthode d’entrainement
mystique, Ghazali conseille aux pécheurs I'examen de
conscience, la contrition et le ferme propos, enfin I'aveu
des péchés, mais en présence d’Allah (voir chapitre,
Ascétisme).

Les ministres, attachés au service des mosqueées ;
imams, khatib, muezzins, n'ont done besoin d’aucune
formation spéciale. 11 leur suftit de connaitre leurs
obligations et d'étre en mesure de les remplir, par ex.
de posséder suffisamment la langue arahe. On appelle
muezzins, (mo’adhdhin) des fonctionnaires subalternes,
lesquels, du haut du minaret, sont chargés de convo-
quer aux priéres quotidiennes ou plus exactement de
les annoncer, puisque- l'assistance a la mosquée
demeure facultative, excepté pour la priére du Vendredi.
Des cheikhs ou imams sont préposés a certaines mos-
quées ou a des établissements pieux. Les chefs des
confréries de soufis s’appellent également cheikhs, A
aucun leur situation ne confére le droit exclusif de
présider a la priére ; droit. partagé démocratiquement
entre tous les fidéles. Cette présidence peut étre assu-
“inée par n'importe quel croyant, s’il est bon musulman
¢t posstde suffisamment les modalités de la priére.

Islam, — 11
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Ainsi la circoncision pourra étre accomplie par le pre-
mier barbier venu. |

Des gadis et des imims de mosqnée président
parfois aux mariages. lls s’en acquittent, en leur qualité
de témoins privilégiés, ou en vertu d'une délégation de
I'autorité civile, en vue de légaliser le contrat matrimo-
nial et non pas en vertu d'une prérogative inhérente a
leur charge, laquelle ne comporte aucun caractére
spirituel. Le ¢adi n'intervient d’office que lorsque la
fiancée n'a aucun parent ou procureur ( wali) pour la
représenter. Celle-ci ne peut épouser un non-musulman
(Qoran, 2, 220). A T'homme, il demeure loisible de
prendre une femme de confession scripturaire ; conces-
sion (ui a été contestée par certaines écoles. L'essence
du mariagé islamique, ol n'intervient aucune bénédic-
tion rituelle, consiste en une promesse échangée entre
les parties contractantes et sanctionnée par la présence
du « wali », procureur de I'épousée et d’au moins, deux
témoins musulmans et majeurs et par le paiement d'un
don (mahr, saddq) a la femme. L'absence d'un wali ou de
son représentant rendrait nul le contrat matrimonial.
Parmi les cas de nullité signalons la folie, I'éléphantia-
sis, la gale elc. Le « mahr » est moins une dotation
gu'un don nuptial ; le montant varie d'aprés les écoles
et ne peut étre inférieur 2 un guart de dinar. Ces cons-
tatations nous font aboutir de nouveau a la conclusion
quil n'existe pas d’Eglise dans Tislam, pas de hiérar-
chie sacerdotale, pas de siége central a la fois directeur
et conservaleur.

Le califat. C'est en faveur du califat que des
diplomates et des orientalistes inventifs ont voula reven-
diquer cette mission centralisatrice. Au lien de se
demander ce que l'islam pensait sur la matiére, ils ont
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commencé par assimiler a la structure de la chrétienté,
celle du monde musulman et le califat ottoman au
Pontificat romain. Cette assimilation conduisait logi-
yuement a concéder au premier une sorte de- juridic-
tion et de suprématie spirituelles sur lislam mondial.
Il était réservé & des hommes d’Etat européens de
donner de la consistance a cette conception fantaisiste,
au point de l'introduire dans la rédaction de traités
internationaux dont le: premier en date fut celui de
Kutchuk - Kainardji (1774). Sous prétexie de rendre
acceptable a4 'opinion musulmane la cession imposée
par la Russie 4 la Turquie de provinces peuplées de
musulmans, les diplomates européens imaginérent de
distinguer entre la double autorité: la spirituelle et 1a
temporelle qu'était censé posséder le sultan. Tout serait
sauvegardé, pensaient-ils; on calmerail les scrupules
des crovants si, dans les provinces détachées du sulia-
nat, le pouvoir spirituel du ecalife continuait a étre
maintenu. En signe de quoi, il y désignerait les chefs
de la magistrature islamique et son nom devait figurer
dans la khotba du Vendredi. Voila le mythe quia per-
mis i ancien sultan ‘Abdulhamnid d'organiser dans les
possessions européennes son agitation panislamite et
de poser comme le profecteur officiel de I'islam mondial.
(Cest le titre qui figure dans Ia Constitution ottomane
de 1876, a coté de la mention du sultan-calife.
Oneatdifficilement inventé une théorie plus direc-
tement contraire & l'enseignement de lislam comme
aux intéréts de 'Europe qui 1'a favorisée a ses dépens.
Jamais I'orthodoxie sonnite n'a confondu le calife avec
un simulacre de hiérarque chrétien : Pape ou Patriar-
che. Bien loin de lui connaitre des prérogalives spi-
rituelles, elle va jusqu’a lui dénier toute autorité doctri-
nale, v compris la faculté, concédée au moindre des
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ulémas, celle de rendre en sa’ qualité de calife, une
jatwa, & moins qu’il n’ait obtenu le titre de fagih. Le
probléme du califat a causé les plus anciens et les plus
graves schismes au sein de l'islam. Pour s'étre laissés
trop vivement impressionuner parle souvenir de ces dis-
sidences, certains auteurs musulmans ont cédé a la ten-
tation de parler du califat comme ils feraient d’une
matiére dogmatique et 'ont qualifié de «fard kifaya »
(v. p. haut); transférant abusivement & l'institution du
califat la notation que la Loi dérive du Qoran (4, 6) et
applique a l'obéissance due A l'auterité légitime. Et
pourtant pour eux aussi, le calife «n'a toujours été et
n'est toujours que la sentinelle avancée, veillant 4 la
porte de 'islamisme», (D* Perron), non pas un Pontife,
mais le défenseur laique de la Chari‘a. Ils le considérent
comme le bras armé, comme le mandataire de la Com-
munauté, chargé de mainienir intactes les régles pres-
crites par le Qoran et, par ces sanctions, de rappeler
publiquement au respect de la Loi canonique. Tels le
Tsar dans Pancienne organisation de I'Eglise russe et
le roi d’Angleterre vis-a-vis de I'Eglise anglicane.

« Limam caché» et infaillible des Chi‘ites n'est
qu'upe déformation caricaturale de ce concept, inspiré
d'ailleurs par un sens profond de 'unité. Le calife
sonnite n’a aucun pouvoir législatif ; celui-ci réside dans
la Chari‘a, comme le pouvoir judiciaire dans le corps
des ulémas; mais il peut restreindre leur compétence
dans toutes les matiéres non déterminées par la Chari‘a.
En ce domaine, son intervention demeure encore con-
sidérable: djihad, revenus, charges administratives etc.
Il est vicaire du Prophéte, mais au temporel seulement.
N'ayant qu'un pouvoir d’exécution, il doit maintenir au
dedans la cohésion de l'islam, assurer au dehors sa
défense et son expansion. En l'absence d’armes spiri-
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tuelles, il ne peut assumer ce dernier role qu'en recou-
rant au glaive. En lui réservant la mission principale
du djibad (v. p. 82), le figh a jugé qu’il devait au besoin
prendre l'offensive. Il n'a pu lobliger 4 demeurer le
conservateur passif d'un dépot qu'en 'absence d’armes
spirituelles, il serait impuissant a défendre. Voila qui
condamne d’avance toutes les tentatives des réformistes
et modernistes musulmans pour établir un califat qui
ne disposerait pas pleinement de I'autorité souveraine
et du droit de glaive.

De nos jours, les plus modérés parmi les musul-
mans orthodoxes voudraient voir dans le califat l'ins-
troment unique et permanent de validation pour les
institutions canoniques: priére, sentences des tribu-
naux etc. Ils oublient de nous dire quel jugement porter
alors sur la validité des priéres, pendant les périodes
anarchiques ot 'islam ne connut aucun Calife, ¢t celles
ot il en compta plusieurs. Dans beaucoup de pays
musulmans on ignora jusqu'a lexistence du califat
‘abbaside d'Fgypte (14-16° siecles) et du califat ottoman,
Aprés avoir tout d'abord dépouillé le calife de Stam-
boul du sultanat, les Kémalistes d’Angora ont simple-
ment décrété Ia supression du ealifat.

La these la plus récente, la plus radicale aussi, a
été développée par le gadi égvptien, ‘Ali ‘Abdarraziq
dans son livre L’islam et les bases de la souveraineto,
« Al-islam wa osoal al-hokm » (Caire, 1923, plusieurs
éditions ). En voici les idées maitresses. La religion
musulmane prescinde complélement de toute forme de
gouvernement, Elle abandonne cette question au libre
choix des croyants. Ignoré par le Qoran, lequel n'y fait
pas la moindre allusion. le califat n’a aucune base dans
le dogme islamique. Ce sont les manuels du figh qui
ont créé une équivoque a ce sujet. Législation exclusi-
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vement religieuse, la Chari‘a n’'implique aacun lien né-
cessaire avec la souveraineté politique. Les tribunaux
canoniques ne peuvent revendiquer aucune compétence
religieuse; les qadis ne se distinguent en rien des juges
civils. La mission de Mahomet fut purement religieuse
et n'eut jamais comme objectif de fonder un type quel-
conque de gouvernement. L'islam n’offre done qu'une
legislation spirituelle, une régle de foi et une discipline
morale, sans relation d’aucune sorte avec un pouvoir
extérieur chargé d’en assurer I'exécution.

Ces propositions ont loute été censurées parle
conseil supréme des ulémas del'Université d’'Al-Azhar,
au Caire. On peut infliger une censure historique
A l'assertion niant, quaprés I'hégire, Mahomet soit
devenu chef d’Etat (voir p. 86). Il le fut au point méme
d'empiéter sur son role de prophéte. L’agitation a con-
tinué quelques temps autour du probléme du califat.
Pour le résoudre, on a proposé de réunir un congrés
mondial de I'islam (voir plus loin le chapitre VIIL).



VI. ASCETISME

ET MYSTIQUE DE L’ISLAM

La Charita ne légilére pas pour le for interne. Dis-
cipline sociale, sorte de loi supérieure, elle borne son
ambition & grouper tous les fidéles autour des rites et
des observances de la communauté islamique, sans se
soucter d'entrer dans le détail de leur vie intérieure,
ni de descendre dans le coeur, « qalb ». 5i elle s’occupe
des pratiques de la vie religieuse, « ‘ibadat», c’est en
tant que manifestées au dehors: profession de foi, prie-
ve, zakat, pélerinage ete. Elle n'envisage et ne surveille
que l'accomplissement des formes extéricures et des
modalités rituelles. La fid¢lité a la Chari‘a n'en est pas
moins censée opérer [ascension spirituelle du croyant.
En douter serait melire en question sa qualité de légis-
lation révélée, On imaginera ditficilement une antino-
mie plus formelle entre cetle conception et celle qui
donna naissance au sotifisme, au sein de P'islam.

Qoran et ascése. Sans doute le sentiment mys-
tique «ne saurait éire I'apanage exclusif d'une race,
d’'une langue, d'une nation» (Massignon). Le Qoran,
en maint endroit, aflirme n'étre que la rédaction, 4
I'usage des Arabes, et en leur langue, de la grande révé-
lation qui a donné naissance aux religions imonothéistes.
Plusieurs de ses versets ne sont que des transcriptions
et des réminiscences scripturaires, ni plus ni moins
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altérées que ses légendes prophétiques. Beaucoup in-
culquent vivement la crainte de Dieu et de ses juge-
ments, laquelle se trouve 4 la base de toute saine
ascése. D’autres passages qoraniques soulignent la
supériorité de l'intention dans la vie morale et reli-
gicuse. ,

Ces textes considérés par le croyant comme ins-
pirés, par luidiment récitéset médités, ponvaientaboutir
a des essais «d’intériorisation», élever graduellement—
nous le verrons chez Ghazili — a I'oraison mentale. Le
soitfi Moslim -Khawwas (+ 815), se sentant froid a la
lecture du'Qoran, imagina 'entendre réciter par Maho-
met, puis par I'ange Gabriel, enfin par Allah lui-méme
et chaque fois il éprouvait un surcroit de dévotion et de
sens intime. Dans son ensemble pourtant, le Qoran
avec ses stipulations légales, ses proclamations militai-
res, ses excitations contre les infidéles, le Qoran semble
peu fait pour exciter la sensibilité intérieure et propre-
ment spirituelle. Il ignore la déchéance de la nature
humaine —- pour Jui la chute d’Adam n'a pas eu de
transmission dans sa postérité — et nulle part il ne
déclavre la guerre au vieil homme pour revétir 'hoinme
nouveau. La nécessité de cette lutte, axiome de I'ascé-
tisme chrétien, et non moins le dogme de la chute
originelle semblent a I'orthodoxie musulmane des illu-
sions diaboliques, « talbis iblis », comme aurait dit le
hanbalite Ibn Djauzi, le pourfendeur des soifis, y
compris un Ghazali.

Cette carence de vie intérienre, ensuite la prédomi-
nance de I'élément juridique dans l'islam officiel ne
pouvaient satisfaire toutes les consciences, ni surtout
convenir aux néophytes musulmans, transfuges des
monothéismes antérieurs. De leur précédente éduecation
religieuse, ils avaient gardé le souvenir d'un auire idéal,
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comine une nostalgie de perfection et d’ascension spiri-
tuelles. Ces esprits plus raflinés ne tardérent pas a se
trouver & I'étroit au sein d’'un dogmatisme rigide sans
ravonnement liturgique; religion de guerriers et de
pasteurs, convenant a la sociélé patriarcale de I'Arabie
préhégirienne, Le formalisme extérieur de la Chari‘a,
la législation minutieuse, ¢labordée par les écoles ortho-
doxes ne tenaient aucun compte de la «sensibilité, de
la tendresse» spirituelles que le Qoran (5%, 27) a
loudes chez les chrétiens. « En quoi. se demande (Gha-
zali, les discussions sur les cas de divorce, sur les
ventes et les achats, préparent-elles les croyants a
au-delan» 2

L'impitoyable polémiste hanbalite, Ibn Taimyya,
va jusqu’a contester le principe méme de «la vertu de
pauvreté », invoquée par les sotfis, comnie condition
importante de la perfection spirituelle. Il n'en découvre
pas la mention dans le Qoran. Ce recueil ne parle que
de « zohd » lequel implique non le dépouillement effec-
tif, mais le détachement idéal des biens terrestres. Dans
l[a « pauvreté des sonfis» Ihn Taimyva ne veut recon-
naitre gu’un emprunt hautement condamnable au
christianisme. Comme lui, les interprétes de la stricte
orthodoxie n’admettent que 'observance des preserip-
tions légales. En dehors de cette voie, tracée par «les
pieux ancétres», ils ne veulent connailre ni perfection-
nement moral, ni progrés religieux. 1l est remarquable
que les plus anciennes sectes, les Kharidjites, toutes les
fractions de l'imdmisme. se montrent netlement opposées
au soulisme. On observe la méme hostilité chez les
Walhabites, qui prétendent restaurer lislam primitif.
Cet accord n'est-il pas un indice que le mysticisme est
dans I'islam un apport étranger?

En cent endroits, le Qoran propose comme idéal la



150 ASCETISME

confiance en Dieu, la soumission absolue 4 la volonté
de Celui gu’il proclame le miséricordieux. Par eontre,
son monothéisme a placé Allah trés hant, trés loin de
la faible humanité. Il proscrit I'appellation évangélique
du « Pére qui est aux Cieux». Entre le Créateur et sa
créature, il n'admet la possibilité d’aucune réciprocité,
L'amour implique I'idée de don et de retour. La théodi-
cée sonnite suspecte donc et considére comme un non
sens le concept de « Pamour de Dieu» et plus encore
celui de Vunion, «wisal », avee lui. Le voeable « ma-
habba », marquant la consommation de P'amour et de
Punion divine, lui parait odieux. Elle n'y veut voir
qu'une attraction physique et ne tolére que les mots qui
supposent le désir, 'appétence — tel «chaug» —.
Contre les dénégations des ulémas, Ghazali a dii s’atlar-
der a prouver la possibilité de amour divin dont il
étudie les effets dans I'ame fidéle.

Done euntre Dieu et les hommes pas de communi-
cation directe et réguliére. Tout effort pour diminuer la
dislance qui les séparait parait entaché de «chirk >, une
manceuvre polythéiste. Dans la lutte pour assurer son
salut, 'dAme ne peut compter sur I'aide d’aucun inter-
médiaire. Dauos les portraits les plus idéalisés de la Sira
et du hadith, Mahomet n’est jamais présenté que
comme linstrument de la révélation. Encore n’en a-t-il
pas recu le dépot immédiatement, mais par le ministére
d’un ange.

Sotfisme. A l'encontre de théories aussi rigides,
des croyants — tels Hasan al-Basri (4728), Ibrahim ibn
Adbam (+777) — éprouvérent le besoin de dimivuer
cette distance. Ils pensérent entrer en rapports plus
étroits avec la divinité autrement que par la fidélité aux
pratiques extéricures et par la voie de la justice légale.
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Ces fidéles aspirérent 4 une expérience personnelle et
plus intense des vérités religieuses laquelle devra faci-
liter I'ascension graduelle de 'ame vers Dieu. Ces ten-
dances mal satisfaites dans l'islam officiel, donnérent
naissance a la discipline mystique, «tasawwof», ou
soufisuie.

Ce terme dérive de «soaf» laine, parce que les
plus anciens soufis affectérent de se vétir de bure et
d'élofles de laine, a I'imitation des moines chrétiens.
Synonvme de soufi est le vocable « faqir », pauvre et le
persan derwiche qui signifie mendiant. Tous deux font
allasion au détachement du monde que professent les
mystiques. Dans 'Afrique du nord-ouest, on les appetle
de préférence marabouts, terme formé sur « morabity,
2 savolr, un aseéte vivant dans un « ribat ». On
donnait ce nom aux fortins élevés le long des frontiéres,
anst quaux faubourgs des agglomérations urbaines,
ou se fixérent de préférence les premiers adeptes du
sottfisme, amourecux de solitude.

Influence chrétienne. Le Qoran (b, 85) vante
Fhumilité des moines. Il loue (67, 27) le monachisme,
« rahbianyya», genre de vie qu'ils ont « spontanément
embrassé afin de s’attiver le bon plaisir d’Allah ». Clest
une allusion déguisée a Ia voie des eonscils évangéli-
gques, dont on ne retrouve aucun autre écho dans le
Qoran. Les anciennes sourates préconisent Pexercice de
Ja priére et méme la priére de nuit, 4 Pimitation sans
doute des offices nocturnes en usage dans les monas-
téeres chrétiens. Aux conceptions eschatologiques qui
caractérisent les débuls de la période mecquoise se
tronvent mélées des considérations asecétiques sur la
vanité des biens de ce monde et sur Popportunité d’en
détacher le eccur.
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Sans aller jamais jusqu'au si vis perfectus esse ou
au conseil de la pauvreté volontaire, ces développe-
ments, qui conservent toujours le ton oratoire, s'atté-
nuent graduellement pour disparaitre complétement
aprés I'hégire. I'islam accentue alors son caractére
politique et conquérant. Si précédemment il a préconisé
le devoir social de partager avec les indigents de la
communauté, il proclame 4 Médine la nécessité de
sacrifier pour le djihad les biens de la terre. Le Qoran ne
distingue nulle part comme 'Evangile entre la voie des
commandements et celle des conseils. L'influence du
christianisme demeure indéniable sur les débuts du
sotifisme lequel ne prétend rien moins qu'introduire
dans l'islam la voie des conseils. On le devine au qua-
lificatif de « rahib», moine, donné aux anciens -ascétes
musulmans, ensuite & la tendaunce chez certains d’entre
eux de prétendre marcher sur les traces du Christ et
méme de le placer au-dessus de Mahomet, en sa double
qualité d’'ascéte et de prophéte.

Le Sotfisme prit naissance dans les pays, berceaux
et terres d'élection du monachisme — en Syrie et en
Eﬁvpte Il emprunta une partie de son vocabulaire tech-
nique & la langue syriaque. Au II° siécle H., on ne dé-
couvre aucune trace dorganisation entre les ascétes
musulmans. Ils vivent isolés, sans attaches ni doctrine
communes. La théorie n'apparait qu'au siécle suivant,
Contents d'avoir trouvé pour eux-mémes la voie de la
perfection et d’en montrer le chemin a qui vient les con-
sulter, ils s’occupent beaucoup plus de bonnes ceuvres
que de théories.

Le grand public leur applique des noms variés, Ce
sont des « qorrd’ », récitateurs, adonnés a conserver le
texte du Qoran et & 'enseigner a la masse des ig norants -
ensuite les « bakk&ofin », pleureurs et les « qossas » _
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prédicateurs populaires. Parmi ces' derniers, certains
sont attachés a la suite des armdes en campagne. Ils v
remplissent des fonctions rappelant de loin celles de
nos aumoniers. s attaquent la sensibilité par des des-
criptions et des développements eschatologiques. On
leur doit dans les collections du hadith Vintroduction
des réeits a lendances ascétiques.

De cette foule anonvime surgissent, au I1[¢ siécle
H., quelques personnalités chez lesquelles apparait une
ébauche de doctrine mystique: Antaki (+835), Bichr
al-Hafi (- 841), Mohasibi (4 857), Sari as-Saqati
i 870), Tirmidhi {({ 899)... Avec leur contemporain,
Abou Yazid Bistami (§ 879), cette doctrine verse déja
dans le panthéisme; écueil que saura éviter le prudent
Djonaid (+911), un des maitres de Halladj. Clest a
partir du IV¢ siécle H., qu'on découvre chez les sodfis,
des traces de vie et de législation communes; tels ces
ermifes musulmans que le géographe syrien, Maqdisi,
rencontra en Syrie dans les montagnes du Liban et du
Djaulan.

¢« Allah veut vous alléger la pratique de la religion,
vous v mettre au large et non pas a l'étroit», procla-
mait le Qoran (2, 181; 22, V7). « Mangez, jouissez,
dit-il encore (passim), des biens qu’Allah vous a oc-
troyés ». En retour de leur docilité au Prophéte, il pro-
mettait aux crovants «la victoire sur I'ennemi ainsi que
des dépouilles opimes » (Qoran, 48, 18, 19). Le sou-
tisme aflichait ses préférences pour la voie étroite; il
marquait une réaction contre le courant réaliste et
mondain qu'on prétendait justifier par ces versets el, a
l'aide du hadith, par Vexemple et la pratique du Pro-
phéte. « Suivez ma sonna (tradition), aurait-il dit, je
bois, je mange, je me marie». Tous ces hadith sont
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oin d'étre authentiques. Plusieurs ont été mis en cir-
culation par les adversaires du sotifisme pour rassurer
la conscience des mondains et aussi pour répondre aux
traits d’'une austérité outrée que les « qossas » avaient
introduits dans le portrait du Prophéte. Comme il a été
noté (p. 80), les écoles continuent 4 se combaltre &
grand renfort de traditions. C'est ainsi que pour décon-
sidérer le soufisme, des traditionnistes montrérent
Mahomet abhorrant les vétements de laine.

Comme il ressort principalement du dernier hadith
cité, ces maximes laxistes visent avant tout l'exclusion
du célibat monacal. « Pas de monachisme dans l'islam ;
son monachisme, c’est la guerre sainte». — « Les céli-
bataires sont les fréres du diable». — « Deux prostra-
tions d'un musulman marié valent plus que 70 d'un
célibataire ». - A I'encontre de ces prolestations antici-
pées atiribuées, avec plus ou moins de fondement, a
Mahomet, il demeure vrai que le sotifisme a commencé
par emprunter au mysticisme chrétien nombre de pra-
tiques dont il ne trouvait pas I'équivalent autour de Jui;
praliques destinées & amorcer les rapports liturgiques
de Pame avec Dieu; séances de récollection, méditations
solitaires, veilles prolongées, récitation de sections
qoranigues et de litanies, «dhikr». Il n’hésita pas a
emprunter d’autres ¢léments de 'ascétisme, peu compa-
tibles avec I'esprit de 'islam, tels que la nécessité d’un
«morchid, chaikh », ou directeur spirituel.

« Cette terre n'est pas une demeure permanente.
La pénitence doit nous en détacher et non moins le
souvenir de nos péchés. 1l faut les pleurer, les expier
par le jedne, la priére et 'abandon de son bien aux
pauvres ». Ainsi parlérent les soufis. A Pimitation des
ascétes chrétiens, la crainte du Jugement et du compte
& rendre, le don des larmes — les larmes que les anciens
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Arabes considéraient comme une faiblesse indigne de
Fhomme — deviendront les marques, les charismes
distinctifs des grands mystiques ou soufis, ceux du
moins que revendiqueront leurs biographies recueillies
dans les Tabaqgdt. Tous seront qualifiés de « bakka’otn»,
pleureurs. Le soufisme préconise I'amour d’Allah,
amour affectif et de tendresse et non pas seulement
amour de gratitude et de complaisance pour le Souve-
rain DBien. Ce fut la distinction imaginde par Ghazali,
toujours dominé par la spéculation jusque dans les
effusions de son mysticisme. Les ulémas et les docteurs
orthodoxes n'admettent. cux, que I'amour de soumis-
sion, « {a‘a », de résignation, « sabr», aux ordres divins,
ou le serviteur, «‘abd » ne conserve plus que le senti-
ment de sa faiblesse et de son néant. A cette conception
excluant rigoureusement le qualificatif chrétien de fils,
les sodlis voudront substituer I'équivalent du vos dixi
amicos évangélique, Leur idéal nouveau de vie spiri-
tuclle gagnera peu a peu des prosélyvtes dans les milieux
musulmans. Il réussit a4 conquérir certains cercles
théologiques qui gémissaient sur la mondanité et sur le
formalisme ou s'enlisait I'islam traditionnel.

Influence de Ghazali. Ghazali(+1111) deviendra
le plus illustre et le plus sympathique représentant de
cette nouvelle tendance. Son prestige lui a valua le titre
de «rénovateur de la religion » étant donné son savoir,
son orthodoxie ¢prouvée — gloire de 'école chaliite, il
lui demeura toujours tidéle. — L'ensemble de ces qua-
lités contribua puissamment a valoir Fapprobation de
Vidjma“ aux principes d'ol était sorti le «lasawwol».
lLeur mise en pratiqus dégéndra bientot dans les con-
fréries de sotilis. Thdéologien, juriste et philosophe,
Ghazali, aprés avoir passé par toutes les expériences
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de ld"Vie ascétique, voulut envisager dans toute son
ampleur le probléme mystique tel qu'il se posait devant
'orthodoxie musulmane. Essai loyal de couciliation
entre la Chari‘a scrupuleusement observée'et le sotifis-
me, sa thése présente d'indéniables affinités avec les
theorles de I'ascétisme chrétien. Ces deux caractéres en
constituent l'incontestable originalité.

‘Comme les ascétes chrétiens, Ghazali suppose
V'existence des trois voies: purgative, illuminative et
unitive, Les exercices de la premiére permettront 2
I'ame de se débarrasser de ses imperfections morales.
‘Alors s’ouvrira devant elle I'entrée du chemin mystique
au bout duquel elle atteindra les stations, « magaméat»,
de la perfection et de I'union avec Dieu. Au début de
sa pédagogie mystique, Ghazali place done la nécessité
de la pénitence pour aboulir & la plus entiére pureté du
ceeur. L'illumination mystique dépend de cette condi-
tion. Cette illumination (ilhdm) procure 4 P'égard des
vérités éternelles une certitude plus absolue que celle
obtenue par les opérations discursives de la spéculation
philosophique ou théologique dont il ne conteste pas la
valeur, comme se le permetira ’andalou 1bn al-‘Arabi
(v. plus bas). Ghazali distingue entre péchés mortels,
«kab&’ir» et péchés « petits » ou véniels. S’il évile toute
classification rigoureuse a cet égard, c'est gu'il ne
trouve pas les textes du Qoran et la Sonna — ses deux
autorités maitresses — assez explicites en matiére de
canon pénitentiel.

Il recommande sans hésiter la reddition du comple
de conscience au « chaikh » on directeur. Le disciple se
~soumettra aux pénitences et aux épreuves que son peére
spirituel jugera & propos de lui imposer pour la guéri-
son de ses infirmités morales. A cette ouverture de
conscience, comprenant I'aveu explicite des fautes, il
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ne manque vraiment que l'absolution sacerdotale pour
rappeler, point par point, la confession sacramentelle
en usage chez les chrétiens. Ghazali recommande et
décrit la pratique et les modalités de Pexamen de con-
science quotidien avec une précision que S. Ignace de
Loyola n'a pas dépasséc. Mohasibi avait précédé Ghazali
dans cette voie qui lui valut son surnom. Dés son lever,
le fidéle prendra soin de former son intention et d'arréter
son ferme propos pour la journée et de prévoir les
occasions de chute, La nuit venue, il se livrera & un
examen, « mohisaba », minutienx des actes de la jour-
née. Ghazali conseille 'usage d’un carnet, « djarida » :
ce livret permettra d’inscrire et de comparer les résultats
de l'examen particulier d'un jour a I'autre. S'il se trouve
en défaut, l'ascéte s'imposera une pénitence; il « gour-
mandera son ame», s'inspirant des motils surnaturels,
capables de provoquer la douleur de ses fautes.

La vie spirituelle trouve, selon Ghazali, son ali-
ment le plus substantiel dans la méditation, « tafakkor ».
On y applique les trois puissances de I'ame: mémoire,
intelligence, volonté. Cet exercice débute par ce que les
ascetes chrétiens ont appelé «la composition de licu»
deslinée a fixer I'imagination. Le texte du Qoran et du
hadith fournira la matiére de cette méditation. Au
méditant d’en faire application a son état d’ame. I
¢vitera de se perdre en des spéculations théologiques
ou simplement picuses. L'important estd'aboutir 3 des
résolutions pratiques et d’en« retirer du fruit ». Comme
dans la premiére «semaine » des Exercices spirituels de
S. Ignace, les débutants commenceront par méditer
sur les fins derniéres et sur les vertus 4 acquérir. Quant
a la contemplation sur les perfections divines, il con-
vient de la réserver aux plus avancés. (hazali leur
conseille prudemment, ¥'ils veulent éviter les illusions

Islam, — 12,
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et méme les doutes contre la foi, de ne pas choisir
comme matiére de contemplation I'Essence divine.
Qu’ils se contentent d’en retrouver les reflets dans les
créatures. Sohrawardi ne veut pas qu'on se retire dans
la solitude pour avoir des visions, mais uniquement
pour 'avancement de son ame et la pratique des exerci-
ces spirituels. L'Andalou Mobhawmed ibn ‘Abbad con-
seille de renoncer aux faveurs divines qui ne sont pas
Diew (XIVesiécle). Tel est également le conseil du
fondateur du Chadhilis.

Ghazali a également abordé le sujet de 'extase. Il
la considére comme un charisme gratuit; il engage a
s'y disposer par l'oraison mentale, par le jedne, le
silence, la retraite... et méme par la musique ou concert
spirituel, «samd‘»; expédient plus discutable sur
lequel il y aura lieu de revenir. Ghazali semble pour-
tant admetire l'extase comme devant étre obtenue, aun
bout d'un temps plus ou moins long, par les exercices
de I'ascése. Il ne met pas en question la réalité de Ia
communion mystique de 'ame avec Dieu. Mais a
I'encontre des réveries panthéistes de certains soffis, il
nie énergiquement que la personnalité de lextatique
puisse s’annihiler au point d’étre absorbée en celle de
Dieu. Il avertit que certains phénoménes anormaux,
consécutifs 4 la transe mystique, ¢ wadjd », ne sont pas
une preuve nécessaire de perfection morale. De méme
il convient sans détour que personellement il n'a
jamais atteint le degré de l'extase illuminative; ce qu'il
attribue a linfluence desséchante de ses ancienunes
études philosophique et juridigues.

Pour permettire de mieus saisir linfluence du
christianisme sur I'évolution de cette théorie mystigue
chez (hazali, il faudrait insister sur les appels incessants
de l'aunteur & lexemple du Christ et & T'autorité des
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[Lvangiles. On slapercoit qu’il s'est donné la peine de
ies consulter. A I'encontre des autres écrivains musul-
mans, il les cite, du moins dans les ouvrages de la fin
de sa vie, d'aprés le texte en usage chez les chrétiens.
les autres soafis ne paraissent avoir connu que les
logia et les aphorismes pseudo-évangéliques, counservés
dans le hadith. Cette familiarité avec la littérature et la
mystique chrétiennes lui a sans doute inspir¢ cet aveu:
«le christianisme serait 'expression absolue de la
vérité, n'étaient son dogme de la Trinité et sa négation
de la mission divine de Mahomet».

(Cétait plus qu'il n'en fallait pour lui valoir la hai-
ne tenace d'un Ibn Taimyya et des Ianbaliles. Ils lai
reprochent entr’autres de trouver dansle Qoran un sens
allégorique. o coté du sens littéral dont il admet par
aillears la valeur principale. Les Wahhabites ont mis
ses livres & lindex. Leur hostilité n'a pas empéché
Fislam de considérer Ghazali comme un de ces « mod-
jaddid»  rénovateurs de la religion, apparaissant a
Faurore de chaque siécle hdégivien. Il Tui a reconnu,
honneur non moins significatif, 'aatorit¢ d’'un « modj-
tahid absolu ».(Vétait un hommage rendu & sa profonde
connaissance des sciences islamiques, comme aussi a
son constant souci d'orthodoxie et 4 sa fidélité aux
observances légales qu'il réussit a concilier avec des
aspirations vers une vie intérieure plus intense.

Autres influences. Dés le second siéele H., quand
vintaseralentir le mouvementdes conquétesextérivures,
les centres intellectuels de Vislam entrérent en contact
plus intime avec les milicux aramdéens de Syrie et de
Flraq. Ce furent ces milieux, chrétiens et juifs, qui leur
révelerent la philosophie grecque; plus exactement,
les initiérent au syncrélisme philosophique oriental.
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L’ascétisme musulman y puisa des thémes néoplatoni-
ciens, gnostiques et méme manichéens. Plus tard, quand
le sofifisme pénétra dans I'Asie centrale, s’ajoutérent a
ces emprunts des motifs d’origine bouddhiste ainsi que
des pratiques en honneur chez les Yoghis de I'Inde.
Parmi ces emprunts, évitons d’énumérer le fand’. Le
fanad’ n'a rien de commun avec le nirvdna bouddhique.
Jest la suspension temporaire des facultés et I'éva-
nescence de la personnalité humaine, aboutissant au
«baqga», la stabilisation en Allah. Chez l'orthodoxe
Ghazali, le fand’, concomitant de l'extase, détermine
I'anesthésie organique du sujet et suspend momentané-
meni 'usage du libre arbitre. Dhahabi, 4 propos de
fan@, observe que les mystiques sont en désaccord sur
la valeur et le sens de leur terminologie,

Certains sofifis vont beaucoup plus loin dans
I'interprétation du fand’, L’unité de Dieu — ainsi ra-
tiocinent-ils — implique I'absorption de la créature.
Celle-ci ne peut exister en dehors de son Essence;
sinon elle constituerait un principe éternellement dis-
tinct, véritable divinité opposée a la divinité. Cette
doctrine, des sodfis prétendent I'appuyer sur le Qoran
(54, 19). Au lieu de la lecon inoffensive du texte
vulgate: «Ilnnd kolla chai’ ...», ils lisent en modi-
fiant une simple voyelle: «innad kollo chai'», et tra-
duisent sans hésiter: «Nous, (Allah), nous sommes
toute chose»! Clest le monisme. L’ «ittihad», T'uni-
fication dépasse le stade négatif du fand’. Il aspire
A la disparition du dualisme, «ithnanyya», de Dieun
et de l'ascéte, soigneusement maintenu par Ghazali
dans la communion mystique. L’itiihdd pense réali-
ser I'union effective de I'ame avec Dieu. Ce degré, le
sofi présomptuenx prétend l'atteindre par le détache-
ment absolu, par I'entrainement méthodique et prolongé
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des pratiques du gsoifisme exalté, Ainsi sur le Sinai —
cette comparaison était devenue familiére aux sotifis —
Moise en s'isolant des créatures, «en pensant a I'Etre
Unique, s'était tellement unifié, simplifié, séparé du
créé, que Dieu ne pouvait plus se montrer a lui que
dans 'isolement parfait de sa simple Unité». C’est alors
(que se produit le phénoméne du «chath», I'échange
des roles, l'interversion des personnalilés. Le chath est
une locution « théopathique » que ’émotion du ravisse-
ment mystique arrache a I'tme extatique. Celle-ci parle
alors au nom el comme en la personne méme de Dieu.

Le cas le plus extraordinaire, suite d'un entraine-
ment d'ascése forcené, est celui d’Abod Yazid Bistami,
lequel aboutit & d'incroyable excés d'exaltation orgueil-
teuse. Voici comment, dans ses colloques chathygdt, il
lui est arrivé d’interpeller Allah. «Tu m’obéis plus que
je ne T'obéis». Un jour, entendant I'appel du muezzin:
Allah akbar, il s’écria: «je suis encore plus grand».
La plus retentissante de ces fusées d'orgueil fut sa
contrepartie du « Sobhan Allah »: Louange a Dien! Elle
débutait par Sobhdni: « Louange @ moi! comme ma
gloire est grande'». Bistami 'aurait articulée, expli-
quent les soifis, sous 'empire du chath, dans un état
d'ivresse extatique. Cette ivresse, un Ibn Taimyva
n'osera pas la gualifierdecoupable,alors qu'il se montrera
sans pitié pour le cas de Halladj. Lui et les soufis
cherchent a le justifier, en assurant qu'il V'énonca,
soustrait a la perception de son moi, et lorsqu’il ne
constata en soi que Dieu.

Certains soufis —nommons le célébre Halladj —
finiront par se substituer & Dieu, par parler a la pre- -
miére personne, au lieu et place d’Allah. Halladj
s'écriera un jour: «Je suis la Vérité»! Et encore:
«lst-ce Toi, est-ce moi? Cela ferait deux divinités » —
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« Voici que Toi, c'est moi, en tout» (cf. son divan
pp. 46, 52, 77, 82 et passim). Voici I'explication qu'en
donnent les soiifis: « de telles paroles viennent aux
levres de Pextatique, quand il s’apercoit qu'il réalise
compléetement [l'ittihdd, I'unité divine, qu'il en est
imprégné ». Il est la goutte d’eau perdue dans I'Océan,
'étincelle dans le brasier.

D'aprés M. Massignon, Halladj n'aurait voulu
affirmer qu'une «identification intermittentev, Mais
Pénormité subsiste, méme aprés cette atténuation.
Nous nous tronverions de nouveau devant le phéno.
méne du chafl, la locution théopathique, le dialogue
extatique qui ameéne linterversion des personnalités,
survenant au cours de 'union mystique. Dieu céderait
son role 4 I'ame extatique laquelle devient son porte-
parole; celle-ci n’a plus qu'a parler 2 la premiére
personne, ou plutdt c’'est Dieu qui parle par sa bouche.
Ainsi les évangiles gnostiques vont dire au Christ:
v oy xar ob byor (S, Epiphane, Herésies. 26, 3).

Déviations, ésotérisme. Il existe un sotfisme
musulman orthodoxe, lequel aspire a la revivification
par lesprit d’une religion loyalement pratiquée et
aboutit au détachement du mounde. Cette ascése, a la
fois respectueuse de la Chari‘a et hostile a toute infil-
tration panthéiste et moniste, hostile au « holoul »,
infusion de la divinité ou 4 tout autre mode d’anni-
hilation de lindividualité, fut celle que, par ses éerits
et son exemple, voulut populariser Ghazali, Mais, nos
citations Pont montré, le sofifisme verse facilement
dans ’ésotérisme, sans en excepter celui de Ghazali.
Le mot d'ordre général, parmi les soiifis, est qu’il faut
garder le secret de la divinité, roboubyya. Ghazali s’est,
lui aussi, abstenu de nous donner le dernier mot sur
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ses experiences religieuses. Ce mysticisme tempéré n'est
pas davanlage fait pour la foule et le commun des
croyanits.

Et ¢'est ce caractére, joint 4 ses emprunts chrétiens
et 4 sa prétention de espiritualiser » la Chari‘a qui lui
a attiré lopposition vielente des Hanbalites, On connait
pourtant de rares Hanbalites qui furent affiliés a Vordre
des Qadiryya, fondé par un Hanbalite, ‘Abdal-Qadir al-
Kilani (v. plus loin). Ce qui a manqué au soulisme,
¢’est la surveillance d'une hiérarchie diiment autorisée,
Son intervention aurait — comme dans le catholicis-
me- -« capté la source et Vaurait canalisée avant qu'elle
devint un torrent bouecux. Elle aurait imposé le controle
rigoureux des régles morales, se refusant a encourager
une extase stérile qui ne deviendrait passun moyen de
perfection » (Maurice Barrés). Laiss¢ a lui-méme, le
systéme soiifi devait logiquement aboulir &2 des excés
qui allaient attirer les justes sévérités de lislam tradi-
tionnel.

Ce dernier est, a ses veux, « la religion des mem-
bres » ou des « apparences sensibles » (mobsardt),
comme disent les soufis. Cette religion leur parait bien
inférienre a «la religion du cceur» ou du «sens interne »
(bus@’iry. Ils proclament tres haut la précellence de
la «marifa», la gnose ou Sagesse divine, sur le
« ‘ilm », la science acquise ou discursive, a savoir celle
des ulémas, lesquels ne s'occupent que du «dehorsy,
de la légalité extérieure. Les souifis sont les «initiés»
(ahl al-batin). Parvenu au stade de Uittihad, de 'union,
4 Tendosmose ascétique de 'issence divine, le soafi se
juge dispensé de la pratique des ceuvres extéricures. 1!
n'y reconnait que des allégories, des symboles, aulre-
ment dit des moyens, «wasd’it », partant d'un carac-
tere transitoire, puisqu’il s’estime parvenu au but.
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Elles doivent céder la place aux pratiques du mysti-
cisme, aux ceuvres spontanées et non «mercenaires »,
comme il qualifie sommairement les pratiques de la re-
ligion légale, De la 4 proclamer leur inutilité, «isqat al-
was&’it », I'abolition des moyens ou rites extérieurs, une
fois que la fin est atteinte, il n'y a2 qu’un pas. Le sotfis-
me exalté I'a franchi. Il y a va des obstacles, retardant
Iascension spirituelle de I'ame.

Ne doutant pas d’avoir alteint le degré de 'union
mystique et le privilége extatique du chath (v. p. 162),
certains sodfis ont parlé au nom méme d’Allah. Une
partie de ces dictons semble bien, — & la suite d’un isndd
ilhémi ou inspiré, comme ils disent — avoir passé dans
la collection des«hadith qodsi». Partant ensuite de
cette donnée que 'union mystique directe 'emporte sur
la révélation médiate, celle accordée aux prophétes, ils
ont pensé pouvoir se mettre en paralléle avec ces der-
niers. Les plus francs seulement ont 0sé — ce que beau-
coup deleurs confréres pensaient tout bas— revendiguer
la priorité sur les prophétes. « Mon étendard, s'est écrié
Bistami, est plus large que celui de Mohammad ». —
Comme le Prophéte, il a eu son mi‘radj», ascension
au ciel. Il y a conversé familiérement avec Allah, le
traitant de « cher ami» (‘azizl). Ce privilége a été éga-
lemient revendiqué par Ibn al-‘Arabi. — « Nous avons
encore, assure lbn al-‘Arabi (} 1249), plongé dans
I’Océan, tandis que les prophétes sont demeurés sur le
rivage». Il n’y a donc pas lieu de s'étonner si, a I'en-
contre de la doctrine orthodoxe, le sotifisme se mon-
tre enclin a4 proclamer la prééminence des «walin
(pl. awlyad) a savoir, des saints, ascétes et mysliques,
sur les prophétes.

Il a du moins réussi a fonder, ensuile & populariser,
Je culte de wilis, ainsi que la croyance 4 leurs miracles,
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« karamat », ou plutot merveilles, prodiges, « khawariq
al-‘Ada», a savoir des faits rompant l'usage ordinaire
de la pature car, par crainte de limiter la puissance
d'Allah, I'islam orthodoxe n’admet par des lois constan-
tes, mais sculement une coufume établie par Allah et
supposant son intervention incessanle pour créer
substances, accidents et volitions humaines. Clest la
théorie du «contingentisme », défendue par Ach‘ari‘a
Les «‘aqida », professions de foi, orthodoxes ne recon-
naissent qu'aux seuls prophétesle don des « mo'djizat»,
miracles proprement dits. Ce dernier vocable manque
au lexique du Qoran lequel, pour miracle, n'emploie
que les termes « avan. signe, et « borhan», preuve. Le
choix du vocable « mo‘djiza » semble devoir étre mis en
relation avec la théorie de 'i‘djdéz du Qoran, Littérale-
ment il désigne un fait qui force I'adversaire a l'aveu de
son «impuissancey, comme « I'insupérabilité » du Qo-
ran, ou l'impossibilité d’en égaler la sublimité.

Allant plus loin, certains adeptes, plus conséquents
ou plus audacieux que Djonaid ( +909) — un des plus
anciens théoriciens du sotifisme orthodoxe el dont tous
se réclament au sein du sotfisme, — ont étendu leur
dédain pour les pratiques de la Chari‘a jusqu’a la mo-
rale conventionnelle et aux interdictions édictées par
la législation qoranique. Ces continuateurs des anciens
cvniques affirment qu'au lien de lutter contre les pen.
chants déréglés mieux vaut s’y abandonner, afin d'en
¢prouver la vanité et de s'en détacher plus aisément.
(Vest Iattitude adoptée par les Maldmatyya, littérale-
ment les blamables. Ils prétendent s’humilier et fouler
aux pieds orgucil, en commettant publiquement les
exces les moins excusables, et de la sorte afticher leur
indépendance vis-i-vis de l'opinion et des jugements
humains. Un sotifi, ‘Afif at-Tilimsani (5- 1291) affirmait
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que«le Qoran entier n'est que polythéisme». On ne
s'étonnera donc pas de rencontrer parmi les sotfis des
agnostiques complets, proclamant I'égalité et méme
Uinutilité de toutes les confessions religieuses, et par-
venus A lindifférence doctrinale la plus absolue. Du
moins leurs aphorismes, pris & la lettre, semblent la
justifier,

Ghazali attachait — on I'a vu — un grand prix
aux illuminations mystiques, sans préjudice toutefois
des arguments de foi et de raison. Tel n’était pas I'avis
d'Ibn al-‘Arabi. « Malheur, s’écrie le célébre mystique
moniste et panthéisie espagnol, malheur & qui base
ses convictions sur des syllogismes; elles demeurent
a la merci des objections. La vraie foi, c'est la foi
intuitive, celle du coeur, supérieure a4 toute contradic-
tionn. Ibn al-‘Arabi se représente toute [a création
comme émanant de Dieu et I'union mystique comme
une évolution en sens contraire an bout de laquelle
«nous redevenons» Dieu.« Dieu nous est nécessaire pour
que nous puissions exister; ainsi nous sommes néces-
saires a Dieu pour que son Essence puisse Lui étre mani-
festée ». Puisque Dicu est partout, argumente-t-il, s’atta-
cher & un Credo déterminé au détriment des autres, c’est
se priver d'une parcelle de la véritable Essence divine».
C’est dans cette immanentisme agnostique que le soll-
fisme, par ex. chez les Chadhilyya, a puisé son attitude
généralement tolérante a 'endroit des hétérodoxes. Ibn
al-‘Arabi fait exception. Du moins dans sa correspon-
dance avec les souverains musulmans, ce tenant de
I'école zahirite somme ces princes de remettre en toute
sa vigueur contre les Scripluraires et les non-musulmans
la législation vexatoire, faussement atiribuée au ecalife
‘Owmar I*" et datant en réalité des califes ‘abbasides.
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LYinquisition et les soufis. C'est le méme lbn
al-‘Arabi qui établit la rupture détinitive entre le mysti-
cisme et le rayonnement social qu’il aurait pu exercer
par le salutaire exemple de communautés et d'une vie
consacrées a la priére et au détachement. Exagérant la
discrétion observée par des ascétes orthodoxes — tels
Djonaid et Ghazali—il réduit le soutisme & une science
qui ne doit pas étre divulguée, mais réservée & des cer-
cles initiatiques, « fumeries d'opium surnaturel» {(Mas-
signon). Ibn al-‘Arabil supprime 'humble méditation
ainsi que le controle de I'examen de conscience conseillé
par Mohasibi et par Ghazali, et s’abandonne a 'empire
de son imagination en délire. L'Essence divine se révele
alui sous la forme du vocable « Hot», Lui, «au centre
d'un dessin géométrique lumineux d'éblouissante blan-
cheur, le tout se détachant sur un fond rouge». Atlleurs
encore dans ses [otonhdt makkyya (1, 8; 11, 391), il
nous raconte gravement comment, une nuit, il contracta
une union mystique «avec toutes les ¢toiles du firma-
ment», suivie d'un autre « mariage avee les lettres de
Falphabetn,

Ces extravagances montrent pourquoi cet Andalou
a été diversement jugé par l'opinion musulmane. Et par-
foix trait¢ de kdfir, intid¢le. Certains le canonisent, tout
enn mettant ses livres a 'index. Sans se rendre compte
de son incapacité de diriger Je mouvement mysligue,
Forthodoxie comprit du moins la nécessité de surveiller
les tendances hétérodoxes développées par le sotfisme.
Ce dernier, s'abritant derric¢re le rideau de Pésotérisme,
affectait au dehors sou respect pour la religion et le
livre du Qoran. Ce¢ recueil il l'interpréte allégorique-
ment et il lui emprunte une partie de son lexique
spécial. Sans prendre le change, les fagih ne cessérent
de condamner l'organisation et les pratiques spéciales
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des confréries, leur soumission aveungle & un supérieur
irresponsable. Ils ont montré sans grand effort 'invrai-
semblance des isndd dans les chaines initiatiquels,
adoptées par les congrégations de sotfis. L'inquisition,
établie par les ‘Abbasides pour surveiller les sectes
secrétes a tendances manichéennes ou ‘alides, vit son
attention attirée sur les groupes de mystiques lesquels
commencaient & se multiplier. On jugea a propos de
frapper un grand coup.

Aprés un procés retentissant, suspendu et repris
pendant dix ans, le plus célébre des adeptes du sotfis-
me, Halladj, fut condamné & la peine capitale; flagellé,
mutilé, accroché a un gibet, enfin décapité aprés sa
~mort (922). Son cadavre fut brulé. Un émule javanais
de Halladj s’en tirera & meilleur compte. Ce soafi avait
adopté comme profession de foi la formule: « je suis
Allahly, équivalent, mais plus explicite, de celle adop-
tée par Halladj, «je suis la Vérité»! Ses confréres en
mysticisme songeaient & réclamer la condamnation a
mort de I'audacieux blasphémateur. Mais quand la sen-
tence lui fut signifiée, les juges crurent reconnaitre a
«des signes certains» que le chaikh inculpé était dans
le vrai. On lincrimina seulement d’avoir énoncé « une
vérité » trop sublime pour les intelligences terrestres et
qu’il aurait da garder pour lui. Telle est également la
conclusion conciliante d'Ibn Khaldoiin quand il sagit
d’extatiques, qui, en dehors du «chath », se montrent
soucieux d'orthodoxie. En dehors de ces cas, les mysti-
ques sont censés conserver leur responsabilité, Ceux-ci
considérent comme «une impiété la divalgation du
mystére divin », sirr ar-roboitbyya. ( Sur ce point comp.
le Divan de Halladj, page 22).

On voit si les autorités musulmanes avaient raison
de garder I'ceil ouvert sur les déportements et la doctrine
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des confréries mystiques. Les sultans Mamlouks d'Egyp-
te, pour mieux les surveiller, auront soin de nommer
au Caire un chaikh supréme des soufis. Dans le brevet
d'investiture, octroyé a ce titulaire, on peut lire celte
recommandation: « 1l veillera 4 ce qu'aucun de ses
ressortissants n'admette V'it{ihdd, 'union divine, ou le
holoitl, I'infusion dans 'homme de la nature divine, ni
ne présume de croire quon puisse se rapprocher
de Dieu autrement gque dans la voie tracée par les
prophétes ». Il proscrira les doctrines panthéistes ainsi
gue 'échappatoire du «chath» ou de I'ivresse mystique
et n'y reconnaitra que «l’ivresse de l'infidélité »! Le
gouvernement actuel de 'ligypte a maintenu l'institu-
tion du chaikh supréme des confréries soafies.

Ibn al-‘Arabi avait longuement séjourné en Egypte
et en Syrie, sous les Ayyotbites. Il devait avoir recruté
des adhérents en Syrie, lui qui déclare ce pays «la
meilleure des terres d’Allah, celle que préférent ses
serviteurs ». La sentence du régime mamloak visait-
elle sa doctrine moniste? Nous [l'ignorons. Mais par
dela le panthéisme, sa rigueur condamnait le principe
méme du sotfisme, ¢n prétendant 'enfermer dans 'ho-
rizon étroit de la Chari'a, qu'elle proclame Ia seule
voie de perfection spirituelle. Tout n'était pas digne de
réprobation dans les voies nouvelles ouvertes par le
soufisme et dans sa protestation contre 'antomatisime
de la Loi. Il avait montré l'insuflisance d’une pratique
religieuse, immobilisée dans le formalisme et les excés
de la casuistique; il avait insisté sur la nécessité d'une
vie intérieure ou le détachement effectif du monde et
'amour de Dieu trouveraient place.

Les confréries de soufis. On les appelle «tariqa»
(pl. torog). Le vocable signilie voie, méthode morale, et
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a pu étre emprunté au vocabulaire du Qoran (46, 29 et
passim). 1l désigne 'ensemble des rites d’entrainenient
spirituel, préconisés dans les diverses confréries; il
désigne enfin les confréries ellessmémes avec leurs
adhérents. On retrouve dans 'organisation des confréries
de sotfis une lointaine analogie avec celle des ordres
religieux ainsi qu’avec le soin des ames, dévolu au cler-
gé chrétien. Nous voulons parler des rapports de su-
hordination volontaire, établis enire le maitre « chaikh»
et leamorid», novice, aspirant & étre admis dans
la congrégation. Ghazali conseillait le compte de
conscience. Allant beaucoup plus loin, les Bektachyya
pratiqueraient méme la confession & leur supérieur et
en recevraient Pabsolution de leurs fautes.

Ainsi que dans P'ancien ascétisme chrétien, comme
en témoignent les vies des Péres du désert et leurs
écrits, vis-a-vis de son maitre, le candidat soufi est
exhorté & se comporter perinde ac cadaver, ou ainsi que
s'expriment les écrits soufis, «comme le cadavre entre
les mains du laveur». Macdenald ( Religious atlitude,
219) s’en aulorise pour affirmer & la légére que certains
ordres chrétiens — et nommément les Jésuites — ont
subi I'influence du soufisime. On inculgque au novice
que c«l'obéissance prime l'observance cultuelle». l.e
chailkth pourra done lui enjoindre d’omettre certaines
pratiques de la religion extérieure, si le bien de son
ame le commande.Cette direction constitue 'unique et
faible trace du pouvoir spirituel qu'il soit donné de
découvrir dans l'islam, cette religion régentée par des
laiques, hommes de loi. L'autorité que s’arrogeaient les
chaikhs sotfis vis-a-vis de leurs fetiwas ne pouvait gue
révolter le pharisaisine des ulémas auxquels les soufis
ne manqguaient pas de répliquer: « pratiquez donc le
dixiéme des devoirs que vous imposez aux croyants»!
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Personne, mieux que (thazali, ne se rendra compte
de Tincompréhension et de Pinsuffisance spirituelles
de ces guides attirés de islam. Mais respectueux de Ia
Chari‘a, sentantla néeessité de combattre Pilluminisme
qui, depuis Bistami, guettait les adhérents du soafisme,
il essaiera d'inaugurer son mvsticisime moral, sorte de
via media, «une théorie modérée du sotitisme orthodoxe,
qui écarte le panthéisme, qui contient la mystique dans
de justes limites» (Carra de Vaux). A celte tentative
Uidjmd* accordera une approbation, limitée par 'absten-
tion en masse des Huanbalites. Préchant d'exemple,
(ihazali renonea aux succes de l'enseignement et adopta
la vie retirée des sotfis. Fidéle aux pratiques extérienres,
il s'efforcera de les ennoblir par I'esprit, «d’en percer
I'écorce extéricure pour arriver au noyau caché» —
«(Cest e coeur, assure-t-il, en empruntant la langue
des soulis, qui rapproche d’Allah, non pas le coeur de
chair, mais un don spirituel, grace auquel nous pou-
vons saisir les mysteres divins qui échappent aux sens
extérieurs »,

C'est a notre XII¢ si¢cle que remonte la fondation
des grandes conlréries et que Pon voit se multiplier les
ermitages collectifs, plus rares dans l'islam occidental.,
Au siécle dernier, principalement en Afrique, les con-
fréries ont déployé une grande activité extérieure. Les
manifestations de cetle activité, hostile aux progres de
la pénétration européenne, ont, par contre, profité a la
propagande islamique dans le continent noir. Toutes
ont cherché a grossir le chiffre de leurs adhérents et de
leurs ressources, en créant une sorte de tiers-ordre par
Fagrégation d'affiliés. Ce sont les freres ou « Ikhwan »
(vulgairement Khowdin), Soumis a 'influence des chaikh
ou moqgaddam, ils ¢n recoivent le mot d'ordre. Ceux-ci
recueillent les cotisations et les offrandes des adhérents
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et percoivent les revenus souvent considérables des
fondations affectées a la confrérie.

Chacune de ces ,confréries s’est forgé un isnad
d’agrégation, une chaine, « silsila», d’appuis mystérieux
par lesquels elles prétendent faire remonter leur généa-
logie spirituelle jusqu'aux compagnons du Prophéte.
On y retrouve les noms des plas anciens ascétes — ou
réputés tels — de I'islam primitif: le calife Abou Bakr,
‘Ali, Abowd-Dard#’ et méme Abod Dharr. Ce farouche
Sahabt bédouin a fulminé contre les puissants et les
riches qui ne le prenaient pas au sérieux; la Chi‘a I'a
adopté et transformé en pur ascéte pour le récompenser
de son hostilité an calife ‘Othman et aux Omayyades.
Le saint le plas populaire de I'Iraq, Hasan al-Basri
(+ 728), a été également annexé par les soufis « dont la
doctrine lui et paru une abomination» opine A. Mez.
Dans l'histoire du soiifisme, le nom d’Al-Khidr occupe
une place & part. Personnage mystérieux dont les traits
combinés rappellent ceux de I'Elie biblique et de
St Georges. Le Qoran (18, 64-81) le présente comme
supériear aux prophétes puisqu’il devient le guide
chargé de diriger Moise. De nombreux soiifis — Bistami,
‘Abdalgadir al-Djilani, Ibrahim ibn Adham, Chadhili,
Tirmidhi, Ibn al-‘Arabi eic. — prétendent avoir été en
rapports directs avec lui. Ceux-la se dispensent de tout
isnad artificiel et rattachent, sans autre intermédiaire,
a Al-Khidr leur initiation mystique.

Le «dhikp». Les confréries possédent leurs zdwias,
encore appelés «ribat, khanga, tekké ete.». Ce sont
moins des monastéres que des centres de réunions con-
sacrées a des exercices liturgigues en commun. Ces
exercices collectifs «hadra» sont plus généralement
désignés sous le nom de «dhikr», littéralement mention.
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Le «dhikr» consista d’abord dans la récitation en
commun de la chakdda des altributs ou « des plus beaux
noms d'Allah», ainsi que de priéres, empruntées au
texte méme du Qoran, p. ex. Yéa Latif, repris cent ou
mille fois et en cheoeur. Dans les débuts, suivait une
méditation sur les textes qu'on venait d'entendre. Ces
réunions, primitivement séances de récollection spiri-
tuelle, ne tardérent pas 4 dégénérer avec I'expansian
prise par les confréries. Les promoteurs cherchérent a
en développer la partie purement affective, 4 y attaquer
la sensibilité¢, au détriment de Fesprit intérieur. Comme
pour tout ce qui regarde la vie mystique, les soufis,
d¢sireux de se metlre a couvert de Ia censure orthodoxe,
sen référent ici encore au Qoran et prétendent vy
vetrouver la trace du «dhikr». Ce livre ne recommande-
t-il pas de «mentionner Allah par une mention fré-
quente» (dhikran kathiran; Qoran, 38, 41)? Jls le
retrouvent dans ce début de verset (6, 91): « dis:
Allah »! et des dizaines d’autres texies semblables, qui
semblent tous proclamer la vertu du nom divin et Jes
mérites ineffables de sa simple éjaculation et pousser
a sa fréquente répétition.

Ghazali a da également s'inspirer de ces passages
dans ses considérations sur les divers modes d’oraison.
Une de ces méthodes d'oraison mentale se réduit a
Fémission incessamment reprise du nom de Dieu.
Retiré dans sa cellule, la téle voilée, le contemplatif
s‘applique a articuler sans relache le mot Allah, en v
concentrant toute son attention. Il doit persévérer dans
celte répétition jusqu'a ce que la langue ct les lévres
sarrétent et que seule subsiste, au fond du cceur, I'im-
pression du mot. Qu'il n’en demeure pas la, mais
reprenne son exercice jusqu'a ce que cette image sensi-
ble vienne a s'effacer du cceur et que seule demeure

Islam. — 14,
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Vidée immatérielle du nom divin si vive que l'esprit ne
puisse plus s’en détacher.

Pour leur dhikr, les membres des confréries rem-
placent encore le nom d'Allah par le pronom «hou»,
Lui, dans lequel, toujours, & les en croire, et & la suite
du Qoran (38, 1), ils renferment la plus compléte abs-
traction du concept de la divinit¢. A ce mystérieux
monosyllabe Ibn al-‘Arabi a consacré une monographie
spéciale. Mais quelle que soit la formule adoptée, les
assistants doivent concentrer leur attention et régler
leur alternance respiratoire sur les vocables émis pen-
dant le dhikr.

Le théme principal consiste dans la répétition
intensive et reprise en cheeur par toute I'assistance de
how, hd, hi, ou Alldho, Allaha, Allahi. Un dhikr attri-
hué au célébre mystique Halladj, est ainsi déerit par
Sanousi, le fondateur de la confrérie des Senofisis. 1
consiste dans la répétition du nom d'Allah, «en suppri-
mant la syllabe initiale al et en donnantau h final les
trois voyelles, I'a vers la droite I'i vers la gauche et 1o
vers le cceur ». Des primitives réunions de récollection,
consacrées a la méditation en commun, la cérémonie
du dhikr n’a conservé que la psalmodie d'invocations a
vocabulaire qoranique et de passages du Qoran.

On v ajoute parfois la récitation de poésies mysti-
ques ot I'on célébre 'amour divin avec une profusion
d'images et de comparaisons réalistes, empruntées au
vépertoire de I'amour le plus profane: telles les brulantes
déclarations d’amour des hotiris paradisiaques & l'exer-
citant. Cette promiscuité n’a rien qui choque le spiri-
tualisme d'un Ghazali. II concéde que le Qoran ne
s'adapte pas en toute circonstance aux diverses situa-
tions morales et que 'accoutumance du texle sacré finit
par émousser la sensibilité de P'auditoire. Tout autre
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lui parait l'effet de la poésie lyrique, surlout quand la
musique vient 4 en renforcer l'impression. Chaque
confrérie possede ses formules spéeiales de 'dhikr, ses
litanies de noms et datiributs divins, ses recueils de
textes goraniques ou de poésies mystico-lyriques. Leur
récitation, modulée en cadence, doit étre accompagnée
d'inclinaison du corps, d'une gvmnastique des mem-
bres destinde comme tout le programme du dhikr, a
fuvoriser la transe mystique. Les plus renommés des
poctes mystiques sont ‘Omar ibn al-Farid (1 1235) et
Djalaladdin ar-Rotuni (- 1273).

Musique. La Sonna ne tolére que la lecture psal-
modiée du Qoran. Elle proscrit rigoureusement toute
autre intervention de la musique, méme dans la vie
profane, ot la profession musiecale est déconsidéréce, au
point que le témoignage d'un musicien n'est pas
recevable en justice. Ghazali se déclare — on vient de
le voir — partisan du«sama’», concert spirituel, dans
les réunions des soufis. Il semble toutefois avoir devind
les dangers de cette concession, puisqu’il conseille
d’exclure les étrangers dont la présence deviendraitune
cause de distraction, el aussi les «morid», novices de
la confrérie, en considération de leur formation incom-
plete. Un chantre, «qawwal», entonne des hymnes
mystiques, avee ou sans accompagnement d'instru-
ments. Assis en cercle, immobiles, téte baissée el mem-
bres rigides, surveillant leur respiration, les assistants
¢vitent de troubler I'attention de T'auditoire, jusqu’a
ce que, hors de lui, un soifi manifeste par des cris,
des applaudissements, des danses ou la lacération des
habits, te début de Pextase. La communauté doit alors
s'associer a4 ses attitudes. Ghazali se prévalait de ces
phénomenes pour conclure a la licéité du recours a
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I'oratoire ou «sami‘». Que si la transe tardait a4 se
produire, le «qawwal » passerait & d’autres morceaux
choisis dans son répertoire lyrique et musical. En
autorisant, & la suite d’autres mystiques, cette mise en
scéne, Ghazali prélude inconseiemment a I'organisation
artificielle de I'extase dans les réunions du dhikr. A
partir dn XII® siécle, les confréries s’engageront dans
cette voie scabreuse et viseront & déclencher mécanique-
ment les phénoménes anormaux: cris, perte de sens
etc. que’les confréres s'obstinent & confondre avec le
«chath». Clest dans le ravissement illuminatif que
Dieu était censé octroyer a4 'dme des ecommunications
surnaturelles: la firdsa, le discernement des esprits, le
sirr algadar ou le mystére de la prédestination, la révé-
lation du secret des ceeurs, sans parler d’autres mani-
festations miraculeuses, comme la lévitation, la bilo-
cation, la familiarité intime avec al-Khidr. A 'obtention
de ces charismes, longuement énumérés par lui, Ghazali
énonce toutefois comme condition primordiale d’avoir
a les mériter par la maitrise des appétits inférieurs et
par une humble soumission au bon plaisir de Dieu.
Ces sages conseils ne seront pas écoutés.

Quand on pense aux exhibitions organisées par les
derviches hurleurs et tourneurs, avec intervention
d’excitants et de stupéfiants, on ne peut que partager le
dégotit des musulmans éclairés pour les dhikr des
Rifa‘yya et des Isawyya-— vulgairement appelés Ais-
saouas — . C'est 4 ces exhibitions d’hystériques que
faute d'une direction auntorisée et universellement recon-
nue ainsi que d’une forte discipline morale, devait
fatalement aboutir le mouvement mystique au sein de
l'islam,
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Organisation intérieure. L'admission dans une
congrégation ou « tariqua» est précédée d'une période
d’épreuve ou noviciat, appelé «irdda»; d'ott le nom de
«wmorid», donné a laspirant soifi. L’initiation du
candidat a fien par la tradition de la « khirga», ainsi
que de l'isnad d'agrégation, par lequel la confrérie se
rattache aux grands saints de I'islam. Cette cérémonie
est parfois remplacée parle chadd ou rabg, 'atlachement
d'un cordon ou ceinture initiatique. Recue des mains
du chaikh ou directeur, la khirvqa, habit de 'ordre,
représente la pauvreté et le détachement du monde que
e candidat est censé professer. Certaines confréries en
Afrique surtout—principalement au Maroc — accordent
également Ia khirga a des femmes; pratique violemment
combalttue par le hanbalite Ihn al-Djauzi. Le cc¢libat
est exceptionnel, si ce n'est parmi les Bektachvya, qui
s'v montrent favorables. Les confréres mariés — parfois
méme polygames — vivent dans leurs familles. Le
fondateur des Qadirvva aurait compté 49 fils. Le
fameux mystique Ibn al-“Arabi avait largement dépassé
la soixaniaine quand il contracta, i Damas, une nouvelle
union avec¢ une jeune fille de 18 ans. En sa jeunesse,
le méme Ibn al-‘Arabi recut les lecons de deux myvsti-
ques andalouses. Il vécut deux ans, en qualité de disci-
ple et d'appariteur, dans une cabane de roseaux, avec
Fatima, une extatique morte a 'age de 95 ans. Dans le
sotthsme, les femmes affiliées deviennent les égales de
'homme. La plus célébre des mystiques musulmanes
fut Rabi‘a al-‘Adawyya ou al-Qaisvya (4 801) de Basra.
Sa doctrine — celle qu’on lui préte du moins — est sou-
vent alléguée par les théoriciens du soafisme, en quéte
de références islamiques anciennes,

En regle générale, on ne doit appartenir qu'a
une seule «tariqa». Mais, depuis linstitution dun
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tiers-ordre, 'afliliation & plus d'une confrérie passe pour
méritoire parmi les tertiaires. Le fondateur des Senoussis
avait recu Vinitiation de plusieurs confréries. On
doit vraisemblablement 4 linfluence des soifis la
diffusion parmi les musulmans d’une sorte de rosaire,
mentionné tout d'abord par Abott Nowis (vers 808-813).

Antérieurement au XII®siécle, chaque chaikh for-
mait directement par son enseignement et sa maniére
de vivre les disciples (khoddam littéralement serviteurs)
qui se groupaient autour de lui. Entre le maitre et ses
disciples, il n’exisiait qu'un lien d'obéissance, essen-
tiellement temporaire et strictement personnel. On
ignorait la transmission du froc ou khirqa, laguelle
symbolisera plus tard 'engagement conlracté envers
une congrégation et des chefs déierminés. Cette liberté
de formation mystique cesse avec lapparition des
premiéres «tariqa». Ces confréries portent générale-
ment le nom de leurs fondateurs auxquels elles sc
rattachent par une sorle de {iliation spirituelle et par la
prise d’habit. Nous nommons ici les principales.
M. Massignon en a compté plus d'une centaine.

Principales confréries. 1°) Les «Qadiryya»,
fondés par ‘Abdalgadir al-Kilani ou al-Djilani (-71166).
Ils sont répandus dans tout le monde musulman. Leur
fondateur, un saint trés populaire, appartenait a I'école
hanbalite dont on connait 'hostilité au scufisme. Cen-
tre & Bagdad, prés du tombeau du fondateur — 2°) Les
« Rifa‘vya», fondés par Abhmad ar-Rifa (§ 1175).
—3%) Les « Maulawyya», vulgairement «derviches
tourneurs ». Ancien centre & Qoénia (Anatolie), aulour
du tombeau de leur fondateur, le célébre pocte mysti-
que, Djaldladdin ar-Rotmi (4 1273). Pourchassés et
spoliés par les Kémalisles; ils ont compté des aftiliés
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parmi les sultans ottomans, — 4°) Les « Chadhilyya»,
fondateur ‘Ali  al-Chadhili (4 1256): congrégation
principalement alricaine, avec de nombreuses sous-
confréries a dénomination particuliere: Darqawyya,
Madanyya ete. Les convulsionnaires Isawvya ou ‘Isdwa
se sont, au XV¢ siecle, détachés du trone principal des
Chadhilyya. Toutes ces congrégations africaines comp-
tent de nombreux afliliés ou « Khouans» —3°) Les
« Badawvya», ou « Ahmadyya » ainsi nommes dapreés
Ahmad al-Badawi (§ 1276) sont une congrégation
¢gyplienne; centre it Tanta (Basse-Egypte). — 6°) Les
« Nagehabandyya», fondatear Baha ad-din  Nagqcha-
band (- 1389). Aux Indes britanniques et néerlandaises
on signale 7°) les « Chattaryya » (d’apres Chattar -1415).
— 89 Les «Bektachyya» semblent représenter une
secte plulot qu'une cougrégation mystique proprement
dile.

Antérieurs au NVIE siecle — on dit leur fondateur
contemporain de Djalaladdin ar-Rotmi (v. p. 178 ils
servirent dlimams, aumoniers, & la milice des janis-
saires ui les protégérent contre Finquisition oltomane.
Leur doctrine seeréte, encore mal connue, les rapproche
des ‘Aliilabis ot autres Chitiles extrémistes (voir chap.
ViIen, Hs portent'des noms ‘Alides, parfois méme chreé-
tiens: ceux d Albanie du moins. Les Bektachyya admet-
tent, on V'a déja noté, le celibat. Mal vus par le régime
ture, privés de leurs protecteurs-nés, depuis la des-
truction des janissaires, ils prospérerent en Albanie.
Ils v ont embrassé la cause nationaliste et comptent de
nombreux alliliés parmi la fraction musulmane de ce
pays. — 9°) Les «Sanotsyyan» ou Senoussis, fondés
en 1837, par le chaikh algérien As-Sanouasi ( 1859),
se distinguent trés nettement des «tarigqa» précédentes.,
Ils forment une congrégation-¢tat ou un ordre militant.
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aptérieurement 4 'occupation italienne du pays, dont
le centre était établi dans les oasis désertiques de la
Cyrénaique. Leur objectif, qui est non moins politique
que religieux se rapproche de celui des Wahhabites.
Al;SSi xénophobes que ces derniers, ils révent comme
eux d'un retour a lislam primitif, avec cette diffé-
rence que pour mieux l'atieindre, ils recourent au
soufisme, abhorré par les Wahhabites. Ils comptent de
nombreux adhérents dans PAfrigue da nord et sont
représentés au Hidjaz.

En régle générale, la direction supréme de ces
confréries se transmet par voie d’hérédité ou du moins
de facon a demeurer dans }la famille du fondateur. Cette
soif de supériorité et non moins I'avidité avec laquelle
on se dispute les revenus de Iordre, — dons pieux, co-
tisations, revenus des domaines etc... cadrent mal avec
les principes fondamentaux du sotifisme, Cette avidité
ainsi que le souci des chefs de veiller moins a intensi-
fier la vie spirituelle qu'a augmenter le nombre des
adhérents ont favorisé la déecadence des confliéries,

Leur situation actuelle. La cohésion entre les
zawias et les membres d’un méme ordre, répandus dans
fes'divers Etats,a toujours laissé & désirer, a 'exception
toutefois des Maulawayya et des Sanotisyya. Les tentati-
ves de les soumettre & une sorte de Grand-Maitre ont
favorisé les scissions. Tous les régimes musulmans se
sont défies d'une autorité puissamment centralisée et
échappant au contréle officiel. En Egypte, les sultans
Mamlotks n'ont pas seulement surveillé les doctrines
des’ sotifis; ils ont pris également des siiretés contre
leur immixtion dans la politique. L'Empire ottoman ne
leur a pas témoigné une plus large confiance tout en
essayant sous ‘Abdalhamid, de les utiliser au dehors,
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en faveur de la propagande panislamique. Les « tariga »
n‘onl véritablement prospéré que dans les milieux intel-
lectuellement arriérés, comme 'Afrique négre et la
Malaisie, et dans les régions a gouvernement anarchi-
que comme aulrefois le Maroc et la Cyrénaique, avant
'occupation italienne.

I'n Albanie, le nombre des Bektachis et de leurs
alliliés est considérable. On arrive a la méme constata-
tion pour le Maroc, ol malgré des symplomes indénia-
hles de décroissance, les Khouans demeurent encore
{res puissants. Certaines estimations, difticilement con-
trolables parv ailleurs, v évaluent la proportion des
initi¢s et affiliés au dixiéme de la population iotale.
Une branche, détachée des Khalwatyya vers 1770,
celle des Ruhmanvya de Kabylie, comptait, il y a une
trentaine d'années, 150.000 membres, répartis entre
170 zawias. Les Tidjanyyva de ‘Ain Madi (algérie)
considérés comme francophiles, — ils ont comme prin-
cipe de se soumettre au gouvernement ¢établi — comp-
latent o la méme date, 25.000 adhérents et 32 zawias.

Partout ailleurs les confréries sont en décadence.
Nous connaissons déja l'attitude adoptée i leur égard
par les Hanbalites, les Wahhabites et les Kharidjites.
Les sectes chi‘ites de toutes nuances ne leur témoignent
pas une moindre hostilité : Zaidites, Ismaf‘ilis, Imamites
ete. Celte Inimiti¢ tient au dogime chi‘ite de I'imam
infaillible, guide exclusit des croyants et seul intermé-
diaire de toutes les graces illuminatives et sanctifiantes,
alors que les solitis prétendent entrer en communication
directe avec la divinité et se soumettent i la direction
de leurs chaikhs et moqaddams.

Le déclin du mysticisme est surtout accentué dans
les pays musulmans, ouverts aux influences occidenta-
les. Les milieux orthodoxes &t tendances progressistes
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— ou Salafyya, comme ils se désignent — ne s’y mon-
trent pas moins hostiles que les adeptes des principes
modernistes. Ces dernicers considérent les soufis comme
de vulgaires charlatans. Dans ces milieuyx, des sociétés
secrétes semi-politiques tendent & se subsilituer aux
anciennes confréries. Comme les Bektachis en Albanie,
ces sociétés ont partout adopté, en les exaspérant, les
revendications des nationalismes locaux. Ce fut le cas
en Syrie, a la veille de la guerre mondiale. Aprés 'octroi
de la Constitulion ottomane de 1908, on conslate sur-
tout I'action de sociétés politiques secrétes qui précipi-
tent 'évolution du nationalisme arabe. Anlérieurement
a cette date, leur fonelionnement est difficile a controler,
surveillées qu'elles étaient de fort prés par la police
hamidienne. Ce sont les loges du parti Union et Progreés
qui ont préparé le mouvement de la Jeune Turquie et
Favénement du Kémalisme. La maconnerie a profondé-
ment pénétré 'élite musulmane, sans en excepter les
cercles des Salafyya, piliers de Porthodoxie islamique.
La République Turque d’Anatolie a décrété la suppres-
sion officiclle de toutes les confréries et organisations
de sotfis, ainsi que Ia conliscation de leurs biens. Celte
persécution a principaiement atteint les Maulawyya ou
derviches tourneurs (v. p. 176 et 178).
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Leur nombre. Mahomet avait dit : « ma commu-
nauté se divisera «n 73 fractions dont une seule sera
sauvee ». Les anciens hérésiologues musulmans —
thn Hazim, ‘Abdalqabir al-Baghdadi et Chahristani,
pour ne citer que ces noms — se sont donné beaucoup
de mal pour arriver a parfaire le chiffre traditionnel
de 72, dans leur ¢numdération des sectes issues de
Fislam. Ils ont pensé pouvoir se rejeter sur les opinions
et les syslémes préconisés dans les écoles philosophico-
théologiques : mo‘tazilites, gadarites, mordjilesetautres.
A la faveur de cette arithmélique, il ne leur a pas éte
difticile de compter vingt sectes mo‘lazilites, dix sectes
mordjites et le reste a P'avenant. I leur a sufli de dé-
tailler les diverses solutions (ue ces logiciens de l'islam
avaient prétendu apporter aux problémes de la théodi-
cée qoranique : en premicre ligne, 'éternel brandon de
discorde entre les scolastiques de l'islam, la question
de Pessence et des attributs divins ;) eelle ensuite de la
substance et des accidents pav rapport 4 laction
creéatrice d'Allah 5 Ia question de la liberté humaine et
de la prédestination, la nature et la définition de la foi,
les anthropomorphismes du Qoran, et la facon de les
interpreéter etc.

Cette méthode leur a permis de ranger, parmi les
hérésiarques  de Tislam, un bel esprit sceplique,
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Al-Djahiz (1 vers 868), auleur de brillants paradoxes,
~— qui a soutenu, & tour de réle, les théses les plus
opposées pour le seul plaisir de faire valoir sa virtuosité
de polémiste et son érudilion littéraire pen commune —,
ensuite le myslique exalté, Halladj. Nous ne suivrons
pas ces auteurs dans ces subliles distinctions, ni ne
referons I'histoire des écoles philosophiques, au sein
de l'islam, de méme que nous passerons sous silence
les sectes éteintes de nos jours. Nous considérons
comme secles distincles les groupes qui dans les
questions, estimées comme fondamentales par la Sonna
et I'accord de I'idjma‘, se sont séparés de Pislam his-
torique, tel qu'il s’est constitué a partir du IV siécle H.
Comme pour mieux affirmer leur autonomic el leur
vitalité tous ces groupes se sont donné une organisation
indépendante de I'orthodoxie sonnite.

Quoique l'apparition des sectes ait fovorisé I'évo-
Iution et la fixation du dogme islamique et obligé 4 en
formuler les articles. ce ne sont pas pourtant comme
dans le christianisme, des discussions docirinales, mais
des dissentiments politiques gui ont donné d’abord
naissance aux schismes et aux hérésies de I'islam. Au
jugement de Chahristani, la plus sanglante de ces crises
fut celle occasionnée par le probléme du califat dont le
Qoran s'est désintéressé.

A qui devait appartenir, aprés Mahomet, la direc-
tion de la nouvelle communanté ? A cetlte question, le
texte du Qoran ne fournit aucune réponse. Sile Prophe-
te a envisagé le probléme, il est mort sans avoir tenté
de le résoudre. Son beau-fils, ‘Ali, prétendit posséder
des titres pour recueillir sa succession. A trois reprises
différentes, aprés sa mort, le choix de la communauté
musulmane ou du groupe d’électeurs qui étaient censés
représenter la collectivité des croyants, donna tort anx
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prétentions de ‘Ali, en écartant sa candidature. Mais il
fut entendu que le califat ou wicariat du Prophéle
demeurerait réservé a la tribu de Qoraich, celle de
Mahomet. Cette précision, enregistrée par la Chari‘a ct
les grandes collections du hadith, se contenta en réalité
d’ériger en loi, non une stipulation, ni méme une sug-
gestion du Prophéte dont il n'existe pas trace certaine,
mais la coutume suivie pendant les premiers siécles de
I'hégire, comme le montre I'histoire des dynasties
omayyade et ‘abbaside. Contre cette prérogative inclu-
sive accordée aux Qoraichites se dressa de bonne heure
Fopposition armée des Kharidjites, Khawaridj, littérale-
ment les dissidents. lls forment la plus ancienne secte
de l'islam.

Les Kharidjites proclameérent que l'autorité su-
préme ne pouvait devenir la propriété exclusive d'une
famille ni d'une tribu, ni d’'une nation, mais que seul,
le suffrage des crovants devait désigner parmi les plus
dignes le successeur du Prophéte, sans en excepter les
négres. Ces puritains, représentants des instinets égali-
taires des Bédouins, anciens et modernes n’en recon-
naissent pas moins la légitimité des deux premiers
califes et avec des réserves celle de ‘Othman et de ‘Ali.
Au demeurant, les Kharidjites ne se distinguent des
Sonnites ou orthodoxes que par des détails, dans les
prescriptions de la Chari‘a d'une teneur plus austére et
dans les observances du rituel, lequel est demeuré plus
primitif. Quoique chronologiquement antérieurs aux
discussions soulevées par les écoles scolastiques, ils se
sont pour plusieurs questions, rencontrés avec les
solutions et les idées mo‘tazilites. Ils refusent d'admettre
que le Qoran soit incréé, pas plus qu'ils ne réservent
aux seuls non-musulmans ['éternité des peines de
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I'enfer. Pour les musulmans, la foi et Pintercession du
Prophéte ne sufliront pas pour les sauver, sans les
bonnes ceavres. Ici leur logique impitovable va—comme
pour le califat —jusqu'au bout du principe a 'encontre
des Mordjites ou opportunistes dont I'orthodoxie a
adopté la solution. Ils admettent que le péché grave est
incompatible avec la qualité de croyvant, que le men-
songe, les malédictions etc. rompent la pureté rituelle et
obligent a renouveler I'ablution. Ils prohibent le culte
des saints, wali, les pélerinages locaux et les confréries
des soufis. Les révoltes de ces musulmans démocrates
ont troublé les trois premiers siécles de I'hégire et causeé
I'effusion de flots de sang.

De nos jours, ils sont communément appelés
« Ibadites » (ou « Abadites », prononciation plus répan-
due), d’aprés Ibn Ibad, chef de la moins extrémiste des
nombreuses sous-sectes, enire lesquelles ils se sont
divisés. C'est la seule qui se soit maintenue jusqu’a nos
jours, grice & ses tendances moins avancées. Parmi les
Kharidjites, certains voudraient, outre la sourate de
Joseph, execlure du Qoran les malédiclions lancées
contre Abott Lahab (111, 1). En ce point d'exégése et
dans le fréquent recours au « ra’v », ces puritains de
I'islam, de nouveau se rencontrent avec les auteurs
mo‘lazitites. Ils interprétent et appliquent a la lettre la
pénalité dela main coupée que le Qoran inflige aux
voleurs, sans considération pour I'importance du larcin
commis comme le prescrivent les autres écoles. s
admettent, méme contre un Ibadite, le témoignage d’un
hétérodoxe non-musulman. De nos jours, on les ren-
contre, en groupes peu compacts, principalement chez
les Berbéres du nord de I’Afrique, dans le Mzab (Algéric)
aux environs de Ghardaya, dans I'tle de Djerba, au
Djabal Nefotisa, (Tripolitaine), ensuite dans la province
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d"Oman (Arabie) d'otr ils ont passé¢ & Zanzibar devenu
un centre de publications kharidjites, En Algérie, leur
opposition aux Sonnites les a rapprochés du gouverne-
ment [rancais, surtout depuis qu'il les o autorisés a étre
jugés daprés leur jurisprudence particulicre. Les
Berbéres abadites du Mzab et ecux du nord-afriecain
restent en relations suivies avee les coréligionnaires
d“Oman et de Zanzibar. L'attachement de la Syrie a la
cause des Omayyades n'a jamais permis au Kharidjisme,
secte née au premicr siécle, de s'infiltrer en ce pays.

Les Chi‘ites. l.¢pineuse question du wvicariat
prophétique devait également provoquer la naissance
des autres scissions et de la plus importante de toutes
par son extension et ses ramifications, celle des Chifites.
Ce nom leur vient du vocable Chi*a, parli, & savoir,
ensemble des partisans de ‘Ali. Hs forment la « Chi‘at
Ali».

A la question politique, cause primordiale du con-
lit, s'ajoutérent plus tard des divergences doctrinales,
quelques-unes extrémement audacieuses, surtout chez
les ractions extrémistes de la Chi‘a @ survie de I'imam
supréme chi‘ite, croyance a sa réapparition, ensuite ala
mdétempsycose, a lincarnation partielle ou totale de la
divinité en la personne des imams “Alides. Lambition
et la multiplicit¢ des descendants de “All, issus de ses
nombreux mariages divis¢rent bientot la Chita en une
multitude de seetes — on en a compté 70 environ, Ma-
(rizi parle de 300 — <Sanathématisent mutuellement,

Toutes, & part des atténuations admises par les
Zaidites (v. plus bas) nientue le ealifut — ou Uimdmat,
comme elles préferent s'exprimer — puisse élre sounis
a I'élection. Elles le disent réservé aux descendants de
Fatima, lille du Prophéte et femme de ‘All, en vertu
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d’une stipulation (nass) expresse de Mahomet, événe-
ment quils célébrent en « la féte du ghadir» ou de
« 'étang » (13° de Dhou'l hidjdja). A partir de ‘Ali ou,
plus exactement, de Hosain fils de <Al il appartient a
chaque imam de désigner son successeur parmi ses fils.
Ces ‘Alides forment la caste des « charif », chérifs ou
nobles ; titre plus particuliérement réservé a la descen-
dance directe de Hasan, l'ainé de Fatima. Celui de
sayyd, seigneur, est proprement le qualificatif des
Hosainides, la lignée de Hosain, frére cadet de Hasan.
En certains pays, comme en Egypte, les ‘Alides se
distinguent par le port du turban vert. En Perse, par
exemple, comme an Hadramaut, (Arabie méridionale),
Hasanides et Hosainides portent indistinctement le titre
de sayyd. Ecartés du pouvoir par les Omayyades,
emprisonnés ou tués par les ‘Abbasides, privés de sens
politique, se jalousant et se disputant le titre d’imam,
les ‘Alides constituérent un parti d’opposition dont les
conspirations et les révoltes mal combinées remplissent
les annales des denx premiers siécles de I'bégire.

Le souvenir de la mort de Hosain, petit-fils de
Mahomet, tombé dans la folle équipée de Karbala (10
Oct. 680), forme une de leurs priucipales fétes. C'est
une solennité de deuil, célébrée le dixiéme du mois de
Moharram ; sorte de Semaine Sainte des Chi‘ites, rem-
plie par des représentations scéniques (la‘zia), lesquelles
sont destinées-4 commémorer le drame de Karbala. La
disgriace de Hosain, personnalité assez terne, exalte
jusqu’au délire les Chi‘ites. « Depuis le début du monde,
affirme la revue chi‘ite ‘Irfan, personne n’a paru com-
parable & Hosain pour la défense de la justice et du
droit ». — « Jusqu’au sein du Paradis, écrit un Hindou
chiite, nous continuerons a le pleurer. Le cceur de tout
vrai Chi‘ite est le tombeau vivant de Hosain ». Et dans
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un livre au titre prétentieux Husain in the Philosophy
of History (Lucknow, 1903), le méme auteur appelle
son héros « the primordial cause of existence ».

Chez les Chi‘ites, sans en excepter les plus modérés,
le cultede «ahl al-bait», Gens de la famille — titre
porté par les descendants directs de Mahomet — fait
tort & la vénération que l'islam a vouée a son Prophete.
Mahomet s’etface légérement devant ‘Ali, comme ‘Ali
disparait derriére Hosain. Le pale héros de Karbala a
complétement supplanté son ainé Hasan, auquel les
Chi‘ites pardonnent mal d’avoir vendu ses droits &
Mo‘awia, le premier calife omayyade. Hosain, « roi des
martyrs », est censé s’étre sacrifié volontairement pour
rapprocher Dieu de 'humanité et réaliser, a Vinstar du
Christ de I'Evangile, comme une sorte de rédemption.
Mahomet, ‘Ali et Hosain forment une trinité ehi4te. Le
premier représente la révélation, ‘Ali I'interprétation ou
le sens ésotérique (f@’wil) du Qoran, Hosain la rédemp-
tion. ]l obtient pratiquemnent la 1% place.

Le tombeau de Hosain et celui de ‘Ali, 2 Karbala et
a4 Nadjaf, sont pour les Ch¥ites des buts de pélerinage
non moins sacrés que les villes saintes du Hidjaz. Ka-
zimain (prés Bagdad) — siége du modjtahid supréme
des Chi‘ites — et Samarra (Iraq) comptent également
parmi leurs villes saintes et ot ils aiment — comme
dans les localités précédentes — a transporter, du fond
de la Perse, la dépouille de leurs morts. Dans ces
centres, résident les grands ulémas — ou modjiahid,
comme ils les appellent — cenx dont I'autorité fait loi.
C’est parmi eux que 'imam caché choisit ses interprétes
autorisés. Il circule des recueils de décisions obtenues
par cette voie. Ce sont les plus estimées par les Chicites.
Nadjaf est le centre principal de 'enseignement chifite :
viennent ensuite les autres villes saintes de Flragq.

Islam — 14
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Le « kitman » ou « taqyya ». La surveillance
excercée par les Omayyades et plus encore la sanglante
répression des ‘Abbasides les ayant réduits a se dissi-
muler, & conspirer dans 'ombre, les Chi‘ites inventeé-
rent la théorie du « kitman », secret, laquelle est carac-
téristique pour les tendances de ces sectaires. lls

Iappellent encore « taqvya », prudence ; vocable em-
prunté au lexique du Qoran (3, 27). Ce recueil (16, 108),
en cas de force majeure, excuse l'apostasie, « si on
conserve la foi au fond du cceur ». Tous les traités
chi‘ites contiennent un chapitre spécial, intitulé « livre
de la taqyya ».

Les Hanifites eux-mémes prévoient et légitiment
le cas (voir plus loin les hyal) o1, pour échapper soi-
méme ou arracher des parenis et amis, 4 un grave
danger, on a recours a la restriction mentale. Chez les
Sonnites cette concession est admise, en théorie du
moins, et peut se prévaloir, on I'a vu, d'une autorisation

goranique. La taqqya chi‘ite va bien au dela de cette
permission. Un vrai Chi‘ite se sent non seulement auto-
risé, mais obligé en conscience A cacher ses sentiments
intimes, et plus encore ses convictions religieuses. Pour
épouser une chrétienne, il peut de bouche affirmer qu'il
est chrétien et un coréligionnaire peut en conscience lui
préter 'appui de son témoignage, (revue ‘Irfén), méme
sous la foi du serment. Parmi les adversaires de ses
croyances, il peut parler et se conduire comme s’il était
un des leurs. En agissant de la sorte, en prétant, s’il le
faut, des faux témoignages et des faux serments, quand
Pintérét de la secte l'exige, ou simplement un avantage
personnel, il croit obéir 4 I'ordre de I'imam supréme ou
caché. L'imam des Chi‘ites étant, d’aprés leur concep-
tion, infaillible, I'adepte en dissimulant sa pensée;
acquiert le droit de parler comme ferait I'imam dans

b
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les mémes circonstances, tout en croyant intérieurement
comme croit 'imam. Inutile de relever les conséquences
morales de cette théorie, de cette loi du secret, laquelle
entretient et légitime une perpétuelle équivoque et rend
les Chi‘ites impénétrables. A DIexceplion des Zaidiles,
loutes les sectes issues de la Chi'a ont recours a la
tagyya. Elle est pratiquée avec la derniére rigueur par
les Chi‘ites extrémistes et 4 agrégation secréte : Isma‘ilis,
Nosairis, Druses (v. plus bas), les deux derniers surtout.

L’imam invisible. A la place du calife sonnite,
un usurpateur aux yeux des Chi‘ites, le chef de ces der-
niers prend le nom d'imdm. 11 doit, on I'a vu (p. 189)
appartenir aux < gens de la famille » ou « de la maison »
ahl al-bait, i savoir, celle du Prophéte. Cette locution
a ¢té empruntée au Qoran (88, 33). Le contexte qorani-
que montre clairement qu’elle désignait exclusivement
le harem et les épouses du Prophéte, réunies sous le
toit de sa maison, au moment de la proclamation du
passage qoranique. Mahomet y régle la situation de ses
femmes aprés sa mort : défense de se remarier, obliga-
tion de se cloitrer a la maison etec.

L'exégése traditionnelle a commencé par I'étendre
a sa descendance d'abord, ensuite % sa parenté plus
éloignée. Cette derniére extension fut artificieusement
créée par les ‘Abbasides qui I'utilisérent pour préparer
leur ascension au califat au détriment des ‘Alides. Les
Chi‘ites I'admirent d'abord dans leur lutte contre les
Omayyades. Mais ils lui dénient toute valeur, quand il
s'agit de désigner le détenteur du califat ou souveraineté
islamique. A leurs yeux, limam-calife doit étre un
descendant direct, non un simple parent du Prophéte.
C'était réserver cette dignité aux seuls Fatimiles.
enfants de Fatima et de °‘Ali, a exclusion méme des
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rejetons issus d’autres mariages contractés par °Alj, a

I'exclusion surtout des ‘Abbasides, a savoir, de la pos-
térité de ‘Abbas, oncle de Mahomet, converti surle tard
et pen sympathique au Prophéte.

La persécution, avons-nous dit, les obligea 4 se dis-
simuler. Depuis la mort de leur douziéme imim, dis-
paru sans laisser de descendants, se voyant privés de
chef, les Chi‘ites ont inventé une élrange théorie :
celle de la «ghaiba » ou absence, 4 savoir, I'absence de
Iimam visible. Depuis lors ils constituent une sorte de

« communauté invisible ». Elle est dirigée par un imam
mystérieux, lui-méme soustrait & la mort. Connu ou
non, les adeptes sont tenus de lui jurer fidélité, au
méme titre qu’a Allah et au Prophéte. C'est la «wilayan»,
I'allégeance a I'imam. Cette allégeance se superpose aux
« cinq piliers de l'islam » et méme prend chez les
Chitites le premier rang.

A la différence du calife sonnite, chef temporel,
privé de toute autorité en matiére de dogme et de dis-
cipline, simple surveillant préposé 4 I'exacte observance
extérieure de la Charita et défenseur civil de Yislam,
Iimam chi‘ite en devient le Pontife et le docteur infail-
lible. Non seulement successeur au temporel de Ma-
homet, mais bénéficiaire de sa dignité, il en a recueilli
les prérogatives suréminenties de témoin et d'interpréte
inspiré de la révélation. C'est un véritable chefreligieux
et spirituel, & plus juste titre méme que le Pape dans Ia
catholicité, puisqu’au privilége de l'infaillibilité (‘igma),
sans aucune restriction, il joint le charisme de Vimpec-
cabilité, priviléges dont tous les imams ont joui depuis
‘Ali. Aussi demeure-t-il le canal exclusif et permanent
de toules les prérogatives sanctifiantes et de toutes les
inspirations illuminatives pour ses fidéles.

En cette considération, la Chi‘a ne peut —nous
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I'avons vu — admettre le principe du soifisme et ses
méthodes de perfection spirituelle, indépendantes de
I'imam caché et soustraites a son contréle., Pour ce qui
est de ses prérogatives exceptionnelles, 'imam est censé
les devoir & une parcelle de la science et de la lumiére
divines, descendues dans son Ame. Lui-méme demeure
pourtant excepté chez les Chi‘ites outrés (voir plus loin)
une simple créature, tout comme le furent ses ascen-
dants ‘alides. En dépitl de cette réserve, on voit quelle
distance sépare 'imam chi‘ite du calife orthodoxe. Le
premier posséde la science ¢sotérique ({¢’wil) commu-
niquée par Mahomet a ‘Ali et transmise aux imams, ses
descendants, C'est une nouvelle raison expliquant 'hos-
tilité de la Chi‘a au sotfisme. A I'imam seul il appar-
tient de décider dans les questions controversées. Son
autorité infaillible n'admettant pas de restriction ni le
controle d'une discussion, les Chi‘ites pensent avoir
trouvé mieux que l'accord (idjma®) de la communauté :
entente forcément incompléte, diflicile & constater et en
dernicr ressort, exposée a 'erreur. Les Chifites ne man-
quent pas d'exploiter ces lacunes de I'idjmad‘ dans lear
polémique avec les Sonnites,

Les Imamites ou Duodécimans. Voila les points
qu'on pourrait dire communs aux diverses {ractions
entre lesquelles ne tarda pas a se diviser la Chi‘a. Dans
la famille de ‘Ali, 'union laissa toujours & désirer. Par-
mi ses nombreux descendants, issus ou non de son
mariage avec Fatima, ensuite parmi la foule des ‘Alides,
vrais ou prétendus, les aspirants au réle d'imam allérent
en se multipliant et donnérent naissance a de nouvelles
sectes, La plus répandue, celle qui s’éloigne le moins
du point de départde la Chi‘a, est celle des « Imamites »
purs on « Duodécimans », s 11, Ce dernier nom leur
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vient de ce 'qu’ils reconnaissent 'existence de douze
imams, a partir de ‘Ali jusqu'a Iimam invisible. En
voici la liste ; on y retrouvera également la généalogie
des imams auxquels Zaidites et Isma‘ilis rapportent
l'origine de leur secte :

I. ‘Ali — Fatima
l

1
e

Chérif
la Mecque -
etduMaroc

asan

de

3. Hosain
|

|
4. ‘Ali (Zain al-*‘Abidin)

| |
Zaid 9. Mohammad (Bagqir)
|

(imam des
Zaidites) 6. Djadar (Sadiq)
Ismasil 7. Modsa (Kazim)
Mohammad 8. ‘Ali
(imam des |
Isma‘ilis)

9. Mohammad
10. I‘Ali
11. Hasan (I‘Askari)
12. Moh!ammad
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Le douziéme et dernier dans la série de ces descen-
dants direets de Fatima est un hypothétique Moham-
mad. surnommé « Al-montazar », l'aifendu parce qu'on
attend sa parousie. 1l était fils du onziéme imam, Hasan,
fequel portait le surnom d'Al-‘Askari. Ce Mohammad,
né en 873, aurait par le fait des ‘Abbésides, disparu de
bonne heure et dans des conditions mystérieuses. Cette
disparition forme le point de départ de la « ghaiba »,
absence chi‘te (v. p. 192). Les uns le disent mort,
d’autres ressuscité. Mais tous ses partisans, & savoir,
tous les Chi‘ites imamites, saccordent pour aflirmer
qu’il doit reparaitre, quand sonncra heure, afin de
remplir la mission que la Tradition assigne au « Mahdi,
« pour remplir de justice la terre envahie par Piniquité
et y ramener 'age d’or ». Clest lui « 'imam caché », le
« q¥im az-zaman », le maitre du temps. Toutes les
fractions chitites — a I'exception des Zaidites qui élisent
leur imam — croient au retour, & la parousie d’'un imam
fatimite, imam divinisé par les extrémistes. Depuis la
dynastie des Safawides — les « Grands Sofis » des rela-
tions franques — (1501-1722), imamisme duodéciman
est devenu, en Perse, religion d’'Etat. Précédemment le
sonnisme v dominait. A Pencontre du calife sonnite,
vicaire, au temporel, du Propheéle, le souverain de la
Perse n'est considéré que comme le locum fenens pro-
visoire de I'imam caché et chargé du maintien de
Pordre extérieur, — mais jalousement surveillé par les
modjtahid — mission temporaire, jusqu'a la réappari-
tion de 'imam.

L’immamisme compte, en Perse,environ sept millions
d’adhérents. A ce chiffre il faut ajouter cing millions
d'adeptes répandus dans I'Inde britannique et un mil-
lion et demi dans I'Iraq. La masse des Chitites de Perse
appartient 4 la fraction des « osoiili », dirigés par des



196 LES SECTES DE L’ISLAM

canonistes ou «modjtahid». La minorité —un million—
a adopté le nom d’ «Akhbari », parce que, a coté du
Qoran, les Akhbari n'admettent que les « Akhbar » ou
traditions. Ils représentent dans la Chia la réaction
conservatrice, entreprise dans la Sonna par les Hanba-
lites, les Zahirites ou litléralistes et les Walhhabites.
Nous parlerons plus bas des « Chaikhi » (v. Bdbisme)
et de la branche des Imamites — appelés Métoualis —
répandus en Syrie.

Lie Mahdi. Ce vocable signifie « le guidé », 4 savoir
par Allah, donc guidé infailliblement. Car Allah est le
« hadi », le Guide par excellence (22, 53 ; 25, 5). La
croyance & l'imadm-Mahdiet & sa parousie forme le
centre du credo chi‘ite. Des traditions millénaristes
analogues ont pénétré dans lislam orthodoxe, mais
sans y avoir obtenu la méme consistance que dans la
Chi‘a et étre devenues articles de foi. Sous leur forme
la plus ancienne, ces traditions sonnites se rapportent
a la parousie de Isa ou du Christ, 4 laquelle le Qoran
(4, 157 ; 43, 61) aurait, pense-t-on, fait allusion.
Certaines de ces données traditionnelles, nées du besoin
des masses d’espérer en un avenir meilleur, considérent
le Mahdi comme le restaurateur religieux et politique
de I'lslam. D’autres hadith, désireux sans doute de
rendre ces croyances inoffensives pour 'ordre et les
pouvoirs établis, présentent le Mahdi simplement com-
me le précurseur de la fin du monde et reculent, jus-
qu’a cette date, sa réapparition. C'est la mission escha.
tologique, primitivement réservée dans le hadith au
Christ, avec lequel le Mahdi fait ainsi double emploi.
D’oll la nécessité d’harmoniser les deus séries de tradi-
tions divergentes, une tache bien laborieuse.

Personnalité mal définie, le Mahdi des sonnites, &
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part sa descendance de [Fatima, ne rappelle que de fort
loin I'imam chi‘ite, réapparaissant aprés des siécles
« d’'absence ». Il doit porter les mémes noms que son
ancétre, le Prophéte de l'islam, a savoir, Mohammad
ibn ‘Abdallah ; ce détail sembie bien avoir pour but
d’écarter la candidature du douziéme imiam chi‘ite,
Mohammad ibn Hasan. La mission de restaurateur poli-
tique de l'islam, assignée au Mahdi — pour les masses,
il doit triompher des infidéles — n’en constitue pas
moins une donnée inquiétante. Malgré sa forme plus
modérée, et par cela méme qu'elle a profondément
pénétré dans la conscience populaire, la théorie sonnite
a pu ¢tre exploitée par des aventuriers et des agitateurs
politiques lesquels, jusqu'en les derniéres années du
XIXe siécle (rappelons Mohammad Ahmad, le Mahdi
du Soudan, 1843-1883), ont révolutionné les pays
musulmauss, en se donnant pour le Mahdi. Entre 1900
et 1905, dans le protectorat de Nigeria, les mesures prises
pour la suppression de 'esclavage ont fait apparaitre de
nombreux Mahdis qu'il a fallu soumettre par la force.
Chez les Chi‘tes, 'imam-Mahdi, malgré son « ab-
sence », est censé demeurer en communication cons-
tante, par lintermédiaire de ses « privilégiés », — les
grands modjtahid, spécialement inspirés — avec ses
fidéles qui ne peuvent sous peine d'infidélité, se sous-
lraire & ses ordres. Quand, en octobre 1908, le Parti
Constitutionnel de Perse lanca son appel au peuple, il
mit en avant « la consultation des docteurs de la Sainte
(;ité de Nadjaf» quisont censés étre les interpretesautori-
sés de I'lmam caché¢. Leur décision aftirmait que « s’op-
poser 4 la Constitution ¢quivalait a tirer U'épée contre
'imamdu Temps (le Mahdi). Puisse Allah nous accorder
d’assister 4 son retour ! ». Deux ans auparavant, I'ou-
verture du premier Parlement national avait également
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eu lieu sous les auspices « et en présence de I'Imam
caché». Dans la Counstitution, le chapitre 11 était déclaré
« intangible jusqu’au retour de I'Ilmam » |

Divergences entre Sonnites et Chi‘ites. « Les
Chifites prétendent, dit Ibn Khaldotin, que l'imamat
est une des colonnes de Ia religion ; tandis qu’en réalité
c'est une fonction inslituée pour le bien général et placée
sous la surveillance du peuple ». Comme on vient de le
voir, entre les deux partis, la grande ligne de démarca-
tion est tracée par le dogme fondamental de I'imam-
Mahdi. Cette doctrine, & la fois politique et religieuse,
fait de la Chi‘a une hérésie et un schisme au poinl de
vue orthodoxe. Chef-né de I'Islam, I'Imam chitite est
« ma‘soim » ; il jouit de la double prérogative de I'in-
faillibilité et de I'impeccabhilité. Ces priviléges, l'islam
orthodoxe ne les reconnait qu’aux prophétes qui sont a
'abri de I'erreur doctrinale ainsi que des imperfections
physiques et morales qui pourraient nuire au succés de
leur mission. En dogmatique, les Chi‘ites se sont ralliés
pour I'ensemble aux théories des Mo‘tazilites dont ils
appréciaient I'indépendance a I'endroit des hadith qui
demeurent défavorables a4 leurs théories particuliéres.
Leur dévolion réside tout enti¢re dans le culte des
imams. Tous les Persans portent le nom d’un imam
‘alide, souvent précédé des mots « ‘Abd, Gholam »,
serviteur, ou d'un prédicat se rapportant a une préro-
gative des imams.

Par ailleurs, la Chi‘a se distingue de la Sonna, en
matiére de croyances, de rites et de discipline, par des
divergences & peine plus marquées que celles séparant
entre elles les quatre écoles juridiques. Aussi a-t-on
proposé de la compter comme une cinquiéme école,
avec le qualificatif —accepté par eux —de rite «dja‘farin,
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appellation dérivée du nom du sixiéme imam chi‘ite
Dja‘far as-Sadiq que les Chi‘ites aiment a considérer
comme l'aunteur du figh imamite. lls ne pardonnent
pas au grand Bokhari de I'avoir exclu dans les isnad
de son « Sahih ». Dja“far est d’ailleurs un des rarves
imams chi‘ites vénérés par les Sonnites.

Chez les Sonnites, la néoménie de Ramadan doit
étre constatée empiriquement et attestée par témoins ;
les Chi‘ites admettent sa détermination par le calcul
astronomique. Ils ont introduit une légére variante dans
Uudhdn ou appel aux priéres quolidiennes. Chez eux,
fumer n'annule pas le jeine, mais bien une syncope et
un manque de respect au Prophéte et aux Imams. lls
antorisent la représentation d'étres animés. s conside-
rent I'ablution comme obligaloire avant chaque priére,
méme si Pon est demecuré en état de pureté rituelle. Ala
priére des funérailles, ils ajoutent un cinquiéme «takbir»
ou invocation «Allah akbar», aux quatre, en usage chex
les Sonnites. Ceux-ci s’appellent par excellence « ahl-
as-Sonna », gens de la Sonna, ou Sonnites, pour mar-
quer leur attachement a la coutume et aux traditions du
Propheéte et des Compagnons.

On en a conclu, mais a tort, que les Chi‘ites rejet-
tent Ia Sonna et les hadith qui sont censés I'établir et
qu’'ils les mdéconnaissent comme seconde « racine »,
apres le Qoran, du dogme et de la discipline religieuse.
Mais ils prétendent posséder leur Sonnea et leurs tradi-
tions ou « akhbar », vocable qu’ils substituent a celui
de hadith. Ces akhbar qu’ils considérent comme seuls
autorisés, se distinguent des hadith, parce que dans
leur isnad on n’admet que le témoignage des ‘Alides,
des imams et de leurs partisans. Ces recueils datent du
IVe siéele. Ce sont « les quatre Livres », en regard des
« Six Livres » des Sonnites. A peine moins volumineux
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que ceux des Sonnites, ils ont été compilés, et sont
interprélés, avec encore moins de souci de la critique
interne, de facon a étayer avant tout les priviléges des
imams, le dogme chi‘te de l'imam-Mahdi et les préten-
tions exclusives des ‘Alides au califat.

L’exégese chi‘ite — pense retrouver tous ces pri-
viléges également dans le Qoran, au moyen du « ta>wil »
ou interprétation allégorique recueilli par leurs grands
modjtabid, Houlini (+ 939), Qommi (} 921), et aulres.
Ce souple symbolisme leur a fourni une riche littérature
exégétique qu’ils font remonter directement aux imams.
Le procédé du « ta'wil » leur permet d'utiliser et de
conserver le texte du Qoran officiel, en attendant I'heure
ou I'imam caché viendra révéler au monde le texte ori-
ginal. T@’wil souvent enfantin, Clest ainsi que dans la
vache 4 immoler (sourate II* v. 63), ils proposent de
reconnaitre ‘Aicha, 'ennemie mortelle de ‘Ali ; le ealife
Mo‘awia et son lieutenant ‘Amrou ibn al-‘Ast daus les
idoles Djibt et Taghoat, (4, 54). C’est convenir qu'ils
interprétent le méme Qoran que les orthodoxes, iout en
affirmant qu'il ne représente pas la rédaction primitive.
Par endroits, ils y supposent des variantes, ils y glissent
des gloses, sans aller pourtant jusqu’a maintenir ces
retouches dans le texte dont ils se servent pour les céré-
monies religieuses, moins encore les suppressions con-
sidérables qu’ils assurent y avoir été faites. Clest ainsi
que selon eux, la sourate 38, au lieu de 73, comptait
286 versets, comme celle de la Vache.

Ils rapportent & ‘Ali le vocable kalima dans plu-
sieurs versets du Qoran (5, 16 ; 42, 20 ; 43, 27). Clest
que 'absence de la mention de ‘Ali dans le livre d’Allah
les géne beaucoup. Mais ils pensent retrouver le nom
du mari de Fatima dans I'épithéte « ‘ali » que la sourate
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43¢, verset 3, applique a la révélation goranique. Ail-
leurs, au lien d'llyasin (87, 130) nom qoranique du
prophéte Elie, ils proposent de lire « ‘Ali ya sin ». Ob-
sédés par leurs théories imamites, ils remplacent dans
les versets le vocable « omma », pation, par la graphie,
trés voisine dans l'écriture arabe, « @’ imma », laquelle
leur permet de trouver dans le texte sacré une allusion
aux « imawms », (Qoran 2, 137 ; 8, 106 etc.). ls en dé-
couvrent une autre, et cette fois & la science ésotérique
des imams dans ce verset: « Allah a révélé aux abeilles »
(16. 70), comprenez, les ‘Alides. « La liqueur salutaire
confectionnée par les abeilles » (16, 70) ne serait autre
que le Qoran. Cest a celte puérile exégeése que ‘Ali doit
son surnom original d’émir des abeilles que lui conférent
les Chi‘ites, surtout les écrits religienx des Nosairis.
Un dernier trait achévera de caractériser les procédés
utilisés par le « tafsir » des Chi‘ites. « Il t'a trouvé égare
(ddllan) ». Voila comment Allah interpelle Mahomet
dans la sourate 98 v.7. Ce verset fait allusion & I'erreur
polythéiste, professée par le futur Prophete, antérieure-
ment a sa mission. Un interpréte chi‘ite s’en est montré
scandalisé. Le Prophéte traité d’égaré, d'infidéle par
Allah!Substituant le nominatif a 'accusatif du texte,il a
lu «ddllon », au lieu de «dallan». Celte correction donne
le sens:«un égaré t'a trouveé », tarencontré,lequel lui pa-
rait sauver le prestige du Prophéte, Tancétre des imams.

Aprés la théorie centrale de P'imam-Mahdi et les
corollaires qui en découlent, le point de discipline le
plus grave qui sépare Chi‘ites et Sonnites, consiste dans
la « mota » ou mariage temporaire. Cette union, sus-
ceptible d’étre rompue, aprés une période stipulée
d’'avance entre les conjoints, est sévérement condamnée
pav le figh orthodoxe, qui assimile & P'adultére. On la
dit tombée en désuétude.
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Les Métoualis. Les Chi‘ites se distinguent encore
des Sonnites — & I'exception des Zaidites — par une
attitude notablement plus intolérante pour les autres
confessions. A l'encontre également des Sonnites, ils
interprétent a la lettre ce dicton du Qoran (9, 28) :
« 'infidéle est impur ». Ils en inférent que son contact
ou sa seule société infligent une sonillure morale. Iis
refusent de manger et de boire dans un ustensile touché,
de prendre la nourriture préparée par un hétérodoxe,
d’épouser une femme scripturaire. On cite comme un
phénoméne que récemment a2 Bagdad, un chaikh chi‘ite
ait osé soutenir en public que wvraisemblablement le
verset qoranique ne s'applique pas aux Scripturaires.
Les Chi‘ites maudissent tous les ennemis de ‘Ali ; & sa-
voir tous ceux, parmi ses contemporains, qui n'embras-
sérent ouvertement pas sa querelle. lls n’en exceptent
pas méme les plus intimes amis de Mahomet. Clest la
un excés, sévérement condamné par la Chari‘a ortho-~
doxe, depuis que le Qoran (9, 101) a canonisé en bloc
les « Compagnons » du Prophéte, en les déclarant
« I'objet des complaisances d’Allah ». Les Sonnites
ajoutent a leur nom l'eulogie de la tardya.

Cette intransigeance farouche, on peut encore la
constater de nos jours chez les Chi‘ites de Syrie et du
Liban, connus sous le nom de Métoualis ; appellation
dérivée de « motawali » partisan, savoir de ‘Ali et des
imams ‘alides. On les rencontre groupés principalement
sur le territoire du Liban, ot Fon en compte environ
160.000, auxquels il faut en ajouter 26.000, dispersés
sur d'autres points de la Syrie. Le Djabal ‘Amil (Liban-
Sud) a été un centre actif de littérature chi‘ite, comme
I'atteste le relatif ‘Amili porté par de nombreuses
personnalités et écrivains chiites, dont plusieurs ont,
au XVI° siécle, contribué & gagner la Perse a la Chi‘a,



I.ES SECTES DE L'ISLAM 203

sous Jes Safawides (v. p. 195). Ceux de Syrie rejetient
la dénomination historique de Métoualis, popularisée
par les anciens documents et lui substituent le nom de
Chi‘ites ou de Dja‘farites, conformément au rile juridi-
que auquel ils se rattachent. Hs appartiennent. comme
les Persans, a la sccte des Imamites ou Duodécimans,
mais sont par ailleurs Syriens de race ou Arabes
syriannisés.

Les Zaidites. Fixés dans les massifs montagneux
du Yémen (Arabie méridionale), — 100.000 Zaidites ha-
bitent la Perse —ils ont fondé depuis 901, au Yémen, un
imamat ‘alide indépendant, jouissant d’'une organisation
trés démocratique en théorie el toujours subsistant.
C'est, parmi les Imamites, la fraction la plus modérée,
fa plus voisine des Sonnites. A la place du cinguiéme
imam des Duoddécimans, Mohammad al-Baqir, ils re-
connaissent un certain Zaid, petit-fils de Hosain, lequel
était lui-méme le petit-fils du Prophéte. Ce Zaid pensa
devoir revendiquer, les armes a la main, les droits de
la famille “alide, Il succomba en combattant, dans I'Iraq,
contre les troupes du calife omayyade Hicham (740).
Cette attitude énergique le mit en évidence. Ce Zaid est
un préte-nom ; puisque, de son vivant, il est resié doc-
trinalement en parfaite communion avec Porthodoxie
de son temps. lLes Zaidites ne l'en considérent pas
moins comme le fondateur de leur secte et Pauteur de
leur figh, législation particuliére.

lLes Zaidites maintiennent le droit supérieur de
‘Ali au califat, moins & cause de sa parenté avecle
Prophéte que pour les qualités suréminentes qu’'ils lui
attribuent avec les autres Chi‘ites. Ils n’en contestent
pas pour autant la légitimité des deux premiers succes-
seurs de Mahomet. « Ceux-ci ont été préférés—quoique
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‘Ali fat préférable — pour des motifs d'opportunité ». lls
se refusent a les maudire, n’admettent ni la science
ésotérique d'imams ‘alides infaillibles, ni I'infusion en
leur &me d'une parcelle de la lumiére divine, ni le ma-
riage temporaire, mot‘a, (v. p. 201) — comme font les
Duodécimans — ni I'enfer temporaire pour les musul-
mans, morts impénitents et coupables de « Kab#&’ir »,
réchés graves. Leur imam, un Hasanide ou un Hosai-
nide — peu importe — porte le titre « d’émir des
croyants ». Il doit éire homme d'action et, au besoin,
faire valoir son droit. C’est convenir qu'ils n’adhérent
pas 4 la théorie de I'imam caché ni & la pratique de la
« taqyya ». Ils admettent comme légitime I'existence
simultanée de deux imams zaidites indépendants ; en
théorie, ils inclinent vers les théories mo‘tazilites,
comine toutes les sectes imamites. Toutes ces particu-
larités valent aux Zaidites une attitude plus franche
que celle des ImiAmites et des autres sectes chi‘ites. Ils
se montrent hostiles au soiifisme et au culte des saints,
Mais ils tiennent énergiguement a leur indépendance
politique, et & leur régime démocratique sous un imam
‘alide, ¢lectif en principe. Plus d'un savant musulman
sonnite trouve dans cet attachement une raison insufti-
sante pour les exclure dela « djama‘a » collectivité
orthodose.

Dans l'ensemble, les opinions zaidites coincident
sensiblement avec ce qu'on a appelé « le chititisme
louable » ou modéré, .z- 3. Cette théorie, embrassée
dans le passé par des Sonnites de marque, — nommons
le polygraphe Mas‘%tidi, — professe un culte discret
pour « les gens de la maison», 4 savoir, les descendants
dua Prophéte, sans verser dans les exagérations de la
Chi‘a. Elle réserve toute sa sévérité pour les califes omay-
vades. L'ancienne dynastie des Chérifs de la Mecque,
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qui appartiennent a la lignée de Hasan (v. tableau
p- 194) s’était jadis ralliée a la confession zaidite.

Issues de l'imamisme, les sectes suivantes sont
strictement secrétes et initialiques, c’est-a-dire qu'on n'y
est admis que par la voie d'une initiation. Elles ont dé-
duit les derniéres conséquences des principes posés par
les Duodécimans sur la prééminence des imams ‘alides
et leurs priviléges surnaturels. Aucune n’a constitué,
pour avenir de l'orthodoxie islamite, une plus grave
menace que lisma‘ilisme. Cetle doclrine ne cessera
d'¢voluer et, par lintermédiaire du qurmatisme et du
fatimisme, donnera naissance au drusisme. Elle influera
aussi sur les théories des Nosairis.

Les Isma'ilis tirent leur nom d’Isma‘il (4 762),
fils du sixiéme imam des Duodécimans, Dja‘far as-
Sadiq (v. p. 194). En cet Isma‘il, ils terminent la série
des « imams visibles ». Mais parce qu'il mourut avant
son pere, ou pour avoir é1é désavoué par lui, les autres
fractions des Chi'ites lui contestent la qualit¢ d’imam.
Plus logiques dans leur légitimisme ‘alide, les Isma‘lis
prétendent qu'en toute occurrence, son titre a du passer
a son fils Mohammad et non a Mousa, fils de Dja‘far,
comme dans le systéme des Duodécimans, et ils consi-
dérent pratiquement Isma‘il et son fils comme le
sepliéme imam visible. C'est pour ée motif qu'on les
appelle également « Sab‘yya » Septimans.

Ils proclament la nécessité pour les erovants d’un
«ta‘lim », enseignement placé au-dessus des discussions
humaines et d'un idjmd‘ vacillant, comme celui de la
Sonna. D’ott leur surnom de « talimyya ». Cette doclri-
ne dont Hasan ibn Sabbah se {it surtout le protagoniste,
ne peut, pensent-ils, étre dispensée que par 'imam
infaillible, en sa qualité d’Emanation de l'intelligence

Istam, 16
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divine. Comme corollaire, ils exigent de leurs partisans
une adhésion aveugle au « ta‘lim » de 'imam isma‘ili,
dont ils soulignent encore plus vigoureusement que les
Imamites purs ou Duodécimans, le caractére d'infailli-
bilité et les prérogatives surhumaines. Le fa‘lim isma-
‘ilite tout d’abord ne différa sans doute pas substantiel-
lement du « ta’wil », de P'allégorisme en usage parmi
les Chi‘ites. Sous les Qarmates, le dernier mot de cet
enseignement semble avoir été que les diverses religions
sont des symboles &4 l'usage des masses. A la classe
des initiés est réservée une doctrine philosophique et
abstraite, & savoir, la science du « bdtin », du sens
interne, dissimulé partiellement dans les versets du
Qoran. Cette méthode exégétique leur a valu un troi-
siéme surnom, celui de « Batinyya ».

Au milieu de I'émiettement de la Chi‘a, ou les
prélendants, presque tous insignifiants, se multiplient
et se combattent, les Seplimans semblaient condamnés
a former une sous-secte imamite, propagée par des émis-
saires (da‘i, pl. do‘dt) au service d’'un nouvel imam
cache. Ils auraient végété dans Vobscurité, sans 'adhé-
sion & leur programme des QQarmates, farouches révo-
lutionnaires dont les violences ensanglantérent (IXe-XI¢
siécles) la Syrie, la Mésopotamie, I'Arabie, ou ils enle-
vérent et mirent en piéce la Pierre Noire de la Mecque.
A son tour, I'isma‘ilisme qarmate engendra Pimamisme
politique des califes fatimites (909-1171). Cette dynastie,
fondée au Maghrib par 'aventurier ‘Obaidallah (909-
934) et devenue maitresse de I'Egypte et de la Syrie,
essaya de canaliser & son profit et d'assouplir, sans
grand succes, la fougue gqarmate de facon a s’en faire
un instrument de domination politique.

Adoplé par les Qarmates, 'isma‘ilisme s’était mué
en une sorte de carbonarisme, groupant tous les
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mécontents, Arabes et Iraniens, pour les mener a I'as-
saut du califat ‘abbaside. Le principe de I'imamisme
alide leur servit & masquer tout un programme de ré-
volution sociale et de justice égalitaire. A ces revendica-
tions ils donnérent 'atirait du mystére et de la nouveanté
scientifique, en exploitant les idées néo-platoniciennes
2n circulation dans I'lslam depuis Ja traduction des
euvres de philosophie grecque. En religion, le qarma-
tisme pratiqua une catéchése méthodique, adaptée a
toutes les confessions, races et castes, par le recours
tncessant a la cabale gnostique. En alléguant le sens
tnferne, « batin », des livres sacrés, il prétend éliminer
tous les credos, en montrant que les rites extérieurs
{zdhir) cachent un méme sens interne purement négatif
¢t sans mystere, pour aboutir &4 une initiation philoso-
phique, destructive de toule vérité révélée.

Les meneurs garmates envisagérent donc le légiti-
misme ‘alide comme un moyen plutét qu'une fin et
travaillérent pour leur propre compte. Préoccupés d'in-
téréts dynastiques, les Fatimites se réclamant de ‘Alj et
du septiéme imam, reviendront &4 'imamisme isma‘ilien.
[Is n'entrainérent que trés imparfaitement les qarmates
d’Arabie, qui demeurérent défiants. Chez les Fatimites,
Ia réforme sociale passa a I'arriére plan. De son stade
qarmate, il ne conserva que son vocabulaire et son
scientisme hermétiques avec une organisation secréte
de propagande et des grades d'initiation, ‘rappelant les
degrés de la maconnerie, d'abord « mostadjih », audi-
teur ou néophyte ; puis « ma’dhotin » licencié, ensuite
«“da‘i», propagandiste... enfin « hodjdja» prcuve, grade
sapréme de linitiation isma‘ilienne, parfois encore
appelé Bdb, porte.

Nous ne possédons que par fragments les écrits
ariginaux de la secte. Les autres données de date plus
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tardive nous renseignent insuffisamment sur 'évolution
de la doctrine isma‘ilienne dans son passage du gar-
maiisme au fatimisme et enfin & la « du‘wa djadida »,
néo-isma‘ilisme ou réforme, inaugurée par les « Assas-
sins » d’Alamoiit (1090) et ceux de Syrie. Tous deux
s’affranchirent de 'obédience [atimile, — & 'occasion de
Péviclion de I'imam Nizar, (voir plus bas) — comme
ceux de Syrie finiront par se détacher de la dépendance
d’Alamoiit. Les « Assassins » voulurent revenir a la
méthode révolutionnaire des Qarmates : meurires poli-
tiques etc. A c6té des postulata, empruniés aux fraclions
les plus avancées de I'imamisme, ce qui frappe tout
d’abord dans le systéme des Septimans, c'est le rdle
dévolu au nombre sept — maintenu dans le chiffre des
imams, malgré I'adjonction de Mohammad a son pére
Isma‘il — ensuite dans celui des degrés d'initiation.

I.a cosmogonie isma‘ilite semble d’origine gnosti-
que et néoplatonicienne. Dieu est sans attributs, inac-
cessible a4 la pensée et ineffable. 1l n’a pas créé direcle-
ment 'univers ; il n’a de rapport avec lui que par sept
degrés d’émanation : Dieu, la Raison universelle (‘agl),
PAme universelle, (nafs), la Matiére primitive, 'Espace,
le Temps et le Monde terrestre. C’est par la Raison et
par ’Ame universelles que Dieu a produit la eréation.
Le Temps est divisé en sept cycles, correspondant cha-
cun 4 une manifestation de la divinité. Sept également
le nombre des prophétes ou ¢ natiq », parlenrs. La liste
de ces parleurs débute par Adam et se compléte avec
Noé, Abraham, Moise, Jésus, Mahomet et enfin 'imam
isma‘ili. Le « natiq » est la Raison universelle incarnée
dans un personnage historigue. 1l est assisté par I'Ame
universelle, elle aussi incarnée et appelée « asas », base.
Ces assistants ou bases sont de nouveau au nombre de
sept. Leur mission consiste 4 manifester par la méthode
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du sens inferne ou caché — d’ot1 leur autre nom de
« samit » silencienxr —, la doctrine ésotérique du parleur.
C’est ainsi que Aaron a assislé et complété Moise,
Simon-Pierre, a rempli la méme mission auprés du
Christ. “Ali a donné I'interprétation allégorique et défi-
nitive du Qoran ou de la prédication de Mohoinet, a
savoir I'isma‘ilisme.

On compte enfin sept degiés d'initiation, qui sem-
blent avoir été portés a neuf sous les Fatimites. Par
insinuation d’abord et par une série de questions cap-
tieuses, ensuite par le doule méthodique (lachhik),
'adepte est amené graduellement & préter serment de
s¢ soumetire aveuglément au « ta‘lim », enseignement
de Vimam infaillible et demi-divinisé, Parvenu au
stade du « ta’sis, stabilisation, il se trouve alors placé
au-dessus de toutes les crovances, liberé de toutes les
obligations religieuses. Car toutes ne sont que des
syinboles : 'enfer désigne I'ignorance ; le paradis signi-
fie I'état de 'aime parvenue a la science parfaite ; la ré-
surrection (gydma), c’est la manifestation de 'imam
esma‘ili, du « q@’im az-zaman », le Maitre du temps.
Libre jeu (ibdha) est donc laissé aux faculiés humaines,
suppression du licite et de I'illicite. C'est ce grade qui
a valu aux Isma‘tlis le surnom d’ «Ibahyya », liberiaires,
nihilistes, ainsi que 'accusation de pratiques immorales
st de réunions licencieuses dont la réalité n'a pu étre
prouvée. On a conjecturé que la curieuse compilation
— tres estimée par les Isma‘ilis du Yémen — « Ikhwan
as-Safa » Fréres de la Sincérité (Xe sicele) servait a l'ini-
iiation des degrés inférieurs. Le monde sort de Dieu par
smanation : de LLui dérive la raison, de celle-ci 'ime,
z{c... On y interpréte le Qoran allégoriquement.

Lua masse des adeptes ne dépassait gucére le troisié-
me degré ou l'on se liait envers l'imam ismali par un
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serment spécial (rabf). Les missionnaires et propagan-
distes (ddi) atteignaient a4 peine P'avant-dernier. Les
assassinats poliliques, auxquels les Seplimans doivent
leur sinistre réputation, ne forment pas un point de leur
« la‘lim », doctrine secréle. Clest « la propagande par le
fait », excés commandés par les terribles grands-maitres
d’Alamoiit et que le carbonarisme garmate avait déja
mis cn pratique sans préjudice d’autres excés commis
par eux.

C’est en effet au néo-isma‘ilisme ou « da‘wa djadi-
da », — moitié schisme, moitié réforme du Fatimisme
— inauguré par Hasan ibn Sabbah (§ 1124), que serat-
tachaient les partisans du « chaikh al-Djabal » ou Vienx
de la montagne, établis dans le mont des Nosairis.
On les a surnommés Assassins (de 'arabe Hachchdchin)
parce qu'on les disail adonnés aun hachich et autres stu-
péfiants. Au siécle des Croisades, ils terrorisérent la
Syrie par leurs assassinats politiques. De nos jours,
numériquement bien diminués et d'ailleurs inoffensifs,
leurs descendants y forment encore un groupe modeste
(20.000 environ) dans les montagnes entre Haméa et
Lattaquié, ainsi qu'a Salamya, a 'orient de Hama. Iis
sont également répandus en Perse et dans 'Afgha-
nistan.

Leur centre principal est dans I'Inde ot ils seraient
environ un million et prennent le titre de Khodja ou
Maula. lls y forment des communautés opulentes oi:
I'émigration en Afrique orientale est en honneur. Com-
me les anciens Assassins, ils sont Nizdryga, c’est-a-~dire,
partisans de 'imamat de Nizar, fils ainé du calife fati-
‘mite Mostansir(+ 1094). Ce Nizir— comme jadis 'imam
Isma‘il, fils de Djafar — avait été évincé au profit de-son
frére cadet, devenu le calife Mostali (1094-1101). Clest
Pimamat de ce dernier que soutiennent les Bohoras ou



LES SECTES DE L’ISLAM 211

proto-isma‘ilites de I'Inde. lL.es Boéhoras sonl eux-
mémes divisés en sous-sectes, dont la plus considérable,
celle des Daoudis, compte 130.000 adhérents.

Le chef actuel des Khodjas est Sir Mobammad Chah
ibn Agha “Al, communément appelé Vdghd Khén.
Ce descendant de Hasan ibn Sabbah, premier Grand-
maitre d’Alamott et initiateur du néo-isma‘lisme, est
compté comme le 47° imam, en remontant jusqu'a ‘Alj,
gendre du Propheéte. C’est un grand seigneur fabuleuse-
ment riche, trés répandu dans les cercles mondains, les
villes d'eau et de plaisir de 'Occident. Les Khodjas
lui abandonnent le dixiéme de leurs revenus. La visite
i ce personnage divinisé remplace le pélerinage mec-
quois. Son prestige commence a étre sérieusement
contesté parmi ses adhérents, depuis qu’ils le voient de
trep prés. [LAgha Khan n’a pas de descendance méle ;
c’est 14 une objection insoluble dans le systéme
des sectes chitites lequel suppose la perpétuilé de
'imamat.

On rencontre encore en Arabie quelques repré-
sentants de Pisma‘ilisme garmale (pays de Nadjran,
Yémen)et dans la province de I'Alsa (Arabie orientale),
ancien centre garmaie. Pas plus que du pélerinage, les
seetes isma‘ilies ne se soucient des autres « piliers de
'islam ». Sans renier leurs ancétres historiques, les
modernes Isma‘lis ont notablement évolué, changé leur
objectif polilique et atlénué le coté aggressif de leur
doctrine religieuse ; bref : les ¢léments qui leur avaient
valu de figuver, chez les hérésiologues sonnites, parmi
les « Gholat », Chi‘ites extrémistes, Malgré la délaveur
que leur témoignent & 'envi Sonnites et Chifites, il est
remarquable que les dirigeants isma‘ilis et, a leur téte,
PAcha Khan témoignent d'un vif sentiment de la soli-
darit¢ musulmane. Ils en ont donné des preuves en
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inlervenant dans la récente crise du califat en vue du
maintien de cette institution, sans s’arréter 4 la contra-
diction dans laquelle ils se mettent avec leurs propres
théories.

Les Druses. Les théologiens sonnites ont tou-
jours veillé a affirmer eta bien maintenir I'écart énorme
séparant Dieu de ses créatures. Ils le montrent ne com-
muniquant avec elles que parla révélation sommaire de
lois et de sanctions impératives. Les secles chifites au
contraire ont cherché, semble-t-il, 4 diminuer cette dis-
tance. Elles pensérent y réussir en exaltant, 2 des degrés
divers, la prééminence des imams ‘alides et leur parti-
cipalion aux illuminations divines. Pour ce qui regarde
les imams ou califes fatimites, participérent-ils a la na-
ture divine ? La doctrine isma‘lite ne I'affirme pas ex
professo ; elle se contente de l'insinuer. Eile admet un
« holoul » partiel, I'infusion d’'une substance lumineuse
divine dans 'ame de 'imam.

Dans une lettre officielle, destinée & ramener & son
obédience les dissidents garmates d'Arabie, le calife
fatimite, Al-Mo‘izz (952-975), sous lequel s’acheva la
conquéte de I'Egypte, n'hésitait pas & proclamer la
préexistence des imams, ses ancétres. C'est en leur
considération, assurait-il, que le monde avait é1é créé.
« lls étajent la parole éternelle d’Allah, ses noms par-
faits, ses lumiéres éblouissantes, ses signes éclatants et
tes décrets inéluctables du Fafum divin ; I'Ame univer-
selle, procédant de I'Intellect mondial, merveilles cé-
lestes, devenues sensibles et visibles ». Voici comment
le méme calife fatimite interpellait Allah ! «Je ne faisais
qu'un avec Toi avant que Tu Te manifestes en moi par
Ta division. Tu as produit de moi des créatures... Je sais
‘Ta puissance, Ta démonstration, Ta volonté et Ton lieu..
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Tu es moi, puisque j'ai la puissance et la grand.ur et
puisque c'est moi qui ai créé par Toi...! »

[.e jour ot lextravagant calife fatimite, Hakim
(996-1020)), se donna pour Yincarnation définitive de la
divinité, il se contenta de tirer les derniéres conclusions
de ces prémisses, contenues en germe dans la Chi‘a et
développées dans le systéme de U'isma‘ilisme {atimite ;
il donna naissance au drusisme.

Les Druses ne contestent pas les inconséquences
et les excentricités de leur héros ; pas plus que les écri-
vains chrétiens ne désavouent « les folies et le scandale
de la croix ». Les docteurs de la secte y insistent méme
avec complaisance ; ils les envisagent en face et n’éprou-
venl aucun embarras 4 les reconnaitre, sauf i les inter-
préter allégoriquement en quoti ils continuent 'isma‘i-
lisme. Toutes ces bizarreries auraient été intentionnelles
et symboliques. « Elles ne doivent étre considérces que
comme des emblémes qui avaient tous pour objet ['éta-
blissement de la doctrine unitaire» (S. de Sacy),
savoir de la religion druse. Hakim a laissé croitre ses
cheveux, parce que la chevelure est Fembléme des pra-
tiques extérieures de la Loi islamique. Il a affecté de
porter des habits de laine, lesquels sont la figure du
« f®wil » ou de la Loi intérieure. Il a adopté¢ pour mon-.
ture un ane, lequel représente (sic) les « natig » ou
parleurs des religions antérieures qu’il venait abolir.

Parmi les plus anciens ct les plus actifs propagan-
distes du drusisme, il faut nommer Darazi, familier du
calife Hakim. A la suite d’excés de zéle, forcé de quitter
I'Egypte, restée sonnite, malgré sa dynastie fatimite,
Darazi répandit la seete en Syrie, dans les cantons ol
ia présence de communautés isma‘ilies lui avait préparé
le terrain, Du Wadt-taim, au pied de 'Hermon,—d’ot1le
nom de « Taimani», pl. « Tayamina» — elle se propagea
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dans le Liban, ensuite dans le Djabal Sommagq et autres
districts montagneux de la région d’Alep. Darazi entra
en conflit avec le Persan Hamza ibn ‘Ali, le porte- pa-
role de Hakim et le véritable créateur du systéme reli-
gieux des Druses. Darazi tenta de supplanter son rival,
mais il succomba dans la lutte. Son nom fut voué a
Pexécration et lui-méme condamné a mort. Son minis-
tére avait da étre remarquablement fructueux, puisque,
en dépit de ces souvenirs facheux, les Druses ont hérité
de Darazi leur nomn populaire et historique qu'eux-mé-
mes désavouent, mais admettent pour les profanes le
nom plus discret de « Taiméani». Eux-mémes s’appellent
Mowahhidotin, Unitaires.

La calife Hakim périt mystériecusement. Ses parti-
sans refusérent de croire 4 sa mort. Comme sa forme
humaine n’était qu'une apparence et « le voile transpa-
rent de sa divinité », cette mort ne pouvait étre qu'une
épreuve, « destinée a opérer la discrimination entre
croyants et hypocrites ». Hakim s’était momentanément
caché dans son Essence divine pour reparaitre au mo-
ment choisi, assurer 4 ses fidéles 'empire du monde et
punir les mécréants. Jusqu'a I'époque de ce retour, il
n'y a plus d’autre parousie ou incarnation de ladivinité
a attendre. C'est réclamer pour le drusisme la qualité
de religion définitive et derniére de ’humanité.

De nos jours, les Druses ne sont plus représentés
qu'en Syrie et au Liban, ot leur farouche esprit d’indé-
pendance les a dressés contre tous les régimes qui s’y
sont succédés & partir des Fatimites, [ls sont groupés
dans le Liban méridional, le Wadi’t-taim, dans la Gotita
et la Damascéne, dans la montagne du Hauran laquelle
a pris d’eux le nom de « Montagne des Druses », enfin
en Galilée (environs de Safad et Mont Carmel) 10.000
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d’aprés le recensement de 1931. Leur nombre global
dépasse quelque peu le total de 100.000 adhérents.

(Comme cct exposé le donne a eniendre, le drusis-
me, issu de Pimami,me fatimite, ne forme en définitive
qu'une secte isma‘ilite, mais ismatilite extrémiste. Leurs
anciens théoriciens empruntent volontiers aux Isma'ilis
le nombre sept, dans I'énumération des imams, des
« parleurs », des « bases » etc. s ohservent, conformé-
ment a cette arithmdétique cabalistique, que Hakim
pendant sept ans laissa croitre ses clhieveux et ne monta
que des anes. De 'isma‘ilisme ils ont adopié les théories
philosophiques les plus audacieuses ; ils se bornent a
les adopter tant bien que mal aun postulat de la divinité
de Hakim.

Ce postulat a forcé a remanier toutle systéme
isma‘ili. Ce remaniement a été opéré par Hamza ibn
‘Ali lequel s’est adjugé la part du lion dans cette refonte.
e calife fatimite ayant été avec Hakim, définitivement
élevé au rang de dieu, il a fallu reporter sur un autre
la titulature qui lui revenait précédemment. Hamza en
a hérité. Les Druses ont conservé les théories isma‘ilies
sur Intelligence et 'Ame universelles, qu'ils considé-
rent comme les deux premiers ministres du dien Hakim.
Un {roisiéme ministre incarne la Parole (Kulima),
celle-ci produit de I'Ame par I'Intelligence. Les deux
derniers ministres porlent les noms de Précédant,
«sabiq» et de Suivant, « tali ».

Ces cing ministres se seraient incarnés dans des
personnages historiques lesquels ont, dans 'établisse-
ment du drusisme, joué un réole de premier plan. Clest
ainsi que, du vivant de Hakim, I'Intelligence universelle
sappelait Hamza ibn ‘Ali. Cest &4 Hamza que toutes
les créatures doivent leur existence, privilége jadis ré-
servé a Hakim. Hamza demeure ['unique médiateur
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auprés de Dieu, le canal de toutes les connaissances
surnaturelles. Nommons encore le cinquiéme ministre,
celui que les écrits druses appellent Moqtana et Baha
ad-din. Ce fut un de leurs plus actifs émissaires, et le
plus fécond pent-éire controversiste de leur littérature
religicuse. Celle-ci, médiocrement varide, va puiser
habituellement ses thémes doctrinaux et ses arguments
polémiques dans I'arsenal isma‘ilite.

Pendant leur courte période d’expansion, les Dru-
ses adoptérent également dans les grandes lignes I'orga-
nisation propagandisle des Isma‘ilis, ou plutét ils se
bornérent & maintenir celle des Fatimiles. Les émissai-
res druses étaient divisés en trois catégories : les ¢ da‘in,
(pl. do‘dt), missionnaires, les « ma’dhotin », licenciés et
les « naqib », sarveillants. Les agents de ces trois caté-
gories formaient une classe & part et 4 leur égard la plus
entiére soumission était commandée. Au sommet de
cetle caste quasi cléricale, figuraient les da‘, chels de
mission ; ils commandaient aux membres composant
fes deux autres classes. Les licenciés recevaient les ser-
ments et les engagements signés des adeptes. La fone-
tion des « naqib », encore appelés « mokassir », briseurs,
nous est mal connue. Cette organisation, fortement
hiérarchisée et exceptionnelle dans l'islam, ne durera
que pendant la période d'expansion du drusisme. On
est en droit de se demander si elle n’avait pas éié ex-
clusivement envisagée pour cette période.

La propagande druse parait avoir gagné des adhé-
rents dans tous les centres ol les Isina‘ilis étaient repré-
sentés et ol leur présence lui avait préparé le terrain
en Egypte, en Arabie, en Syrie et aux Indes. Elle
s'adressa également aux chrétiens. Tout ce mouvement
parait s'étre arrété brusquement, a la suite des troubles
causés par la querelle Hamza-Darazi et par la mort de
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Hakim. Depuis cette date, le drusisme, afin de se sentir
plus assuré de conserver son secret, s'est replié jalouse-
ment sur lui-méme. Celte attitude de mystére et d’isole-
ment absolu, il I'a conservée jusqu'a nos jours. Non
seulement il n'exerce plus aucune propagande, mais il
se montre décidé a refuser les prosélytes qui viendraient
s'offrir. La mort de Hakim, ensuite la chute des Fati-
mites ne lui ont sans doute pas permis de conserver
les adeptes qu’'il semble avoir d’abord gagnés en dehors
de la Syrie.

La dogmalique druse se résume dans « la connais-
sance e Dieu, Notre Seigneur, « mauldna », a savoir,
Hakim. Sa théodicée reproduit, commme c’est le cas chez
toutes les sectes chifites, sur 'unité et la simplicité
ineffables de la nature divine, les donndées du mo‘tazi-
lisme : « Dieu (Hakim), dit Hameza, est unique, sans
aucun attribut ;il est seul, mais non par privation, trop
élevé pour pouvoir éire défini. La langue demeure
muette, la raison confesse son incapacité & exprimer
ad(quatement ['unité de son Créaleur ». Les Druses
sont tellement ravis de ces développements qu'ils esti-
ment naivemenl étre seuls a prolesser le « tauhid »,
I'unité divine, dans toute sa rigueur. Voila pourquoi ils
s'appellent  eux-mémes « Mowahhidotin », Unitaires.
Nous avons vu plus haut comment ils essaient de con-
ctlier, dans Hakim, a la facon du docélisme, 'union de
'humanité avec la nature divine. « Il nous a perinsi,
dit encore Hamza, de voir le voile sous lequel il s'¢lait
caché et le lieu d’oti il a daigné nous parler, afin d'étre
adoré sous une lorme sensible ; le tout par pure miséri-
corde et par bonté pour les hommes », Cest ce mystére
— ainsi argumentent leurs théoriciens — qui constitue
« le mérite de la foi druse et lui permet de devenir un
libre acquiescement de lesprit ».
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Dans I'éthique du drusisme, se rencontre de nou-
veau l'emprunt isma‘ilien du nombre sept. Donc sept
préceptes se trouvent substitués aux « cinqg piliers » de
I'lslam, que Hamza avait arbitrairement augmentés de
deux unités par 'addition de Ia guerre sainte et de la sou-
mission a4 'antorité du dien Hakim. Les cinq piliers de
PIslam, I'unitarisme druse les renverse ou se contenie
de les tourner par la méthode de l'allégorie. Ainsi jeti-
ner, cest renoncer aux religions antérieures. Hamza
n'hésite pas a déverser le ridicule sur le pélerinage de
la Mecque. A sa réapparition, Hakim détruira cette ville
ainsi que Jérusalem.

Le preutier devoir du Druse c’est la véracité. Celle-
ci doit étre ahsolue et sans restriction entre adeptes de
V'unitarisme druse. Avec les autres les Druses sont au-
torisés en conscience & recourir au subterfuge de la
taqyya. Cette théorie, commune 4 toute la Chi‘a n’a
nulle part été plus développée et mise en pratique que
chez eux. Un de leurs livres religieux les dispense de la
franchise « avec les hommes plongés dans l'ignorance
et dans les ténébres », 4 savoir, les non-Druses. La vé-
racité se réduit alors, dit le méme écrit, 2 un banal
devoir de politesse, mais n’entraine aucune obligation
morale envers les non-Druses. Cette obligation n’existe
que vis-a-vis des Unifaires. Ceux-ci, quand il s’agit
d'un non-Druse, peuvent tout nier : dettes contractées,
dépots recus, participation a un délit, quand I'aven de-
vrait les compromettre eux ou un anitaire, ou simple-
ment quand ils se trouveraient momentanément dans
la géne.

En dehors de ces cas, la vérité reprend tous ses
droits et la franchise devient une obligation, afin, con-
cluent sentencieusement les moralistes druses, « de ne
pas détruire le commerce réciproque dans ce monde ».
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C'est celte théorie qui les a conduits, comme dans la
maconneric, a imaginer des signes et des mots de passe
qui lear permettent de se reconnaitre.

Le second devoir comprend l'assistance mutuelle
tque les Druses doivent se préter envers et contre tous.
Voild pourquoi les rebellions locales s'étendent bientot
& toute la collectivité druse. Le troisiéme, le quatriéme
et le cinquiéme recommandent de reconnaitre la reli-
gion de [lakim, de professer 'unité de « Notre-Seigneur »
et de renoncer & tout autre culte. Ces préceptes obligent
a emburasser intérieurement la doctrine unilaire druse,
a y adhérer d'esprit et de cceur ; mais imposent-ils, et
a n'importe quel prix, la profession publique de cette
crovance ?

L'enseignement actuel des Druses ainsi que leur
Formulaire les autorisent, non seulement a dissimuler
leur religion — comme le conseille la théorie de la
laqyya — mais encore & se conformer extérieurement
aux pratiques du culte dominant et ce, pour de simples
raisons d'opportunité. Profiter de cette autorisation
n‘entraine parmi les Druses aucune déconsidération et
n'équivaut pas chez eux a une apostasie. Aprés comme
avant, leurs coréligionnaires les considérent comme
Druses et les admettent comme tels. Un de leurs livres
religieux défend de « communiquer le mystére de Notre-
Seigneur » (Hakim) et le Formulaire ajoute que « la
prédication est supprimée et que sa porte demeure fer-
mee », comprenez aux non-Druses ce qui implique
Ia défense d'admettre des prosélytes. Le sixicme et le
seplieme préceptes obligent a « étre satisfait des cenvres
de Notre-Seigneur et soumis a4 ses volontés ». Le nom-
bre des ames chez les Druses est considéré comme in-
varinble. La métempsyvcose les condamne a passer
successivement dans divers corps. Elles se réincarnent
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sans cesse et immédiatement. Il y a donc une compen-
sation constante enire les naissances et les décés au sein
de la collectivité druse.

L’ensemble de cette doctrine et de cette morale
vaut pour les initiés des deux sexes. Car les femmes —
comme jadis chez les Qarmates — peuvent prétendre
également a l'initiation. La proportion des initiées est
toujours restée extrémement restreinte.

De nos jours, les Druses se divisent en deux gran-
des catégories : les spiriluels, « rotthani » et les corporels,
« djismani ». La premiére catégorie comprend les iniliés
« au mystére de Notre-Seigneur ». L'initiation est censée
Jes avoir comme dématérialisés, en unissant leur intel-
ligence bornée a I'Intelligence Universelle. Ces « spiri-
tuels » veillent sur le dépbt religieux, tenu strictement
secret. Dans la masse des spirituels, on distingue les
« ra’is » ou « ra’is ad-din » encore appelés « chaikh al-
<agl ». Ils sont les chefs religieux proprement dits, tou-
jours en petit nombre ; ensuite les « 4qil » (pl. ‘oqqal),
littéralement sages. C'est la qualification générale ac-
cordée A tous les initiés. Celle d’«adjawid » désignerait
les initiés du second degré. Pour les femmes spirituelles
ou initiées, il existe de méme trois degrés d’initiation :
a) « ‘qila », b) « djawida », ¢) « rAqya ».

l.a catégorie des corporels comprend la foule des
Druses, profanes ou non-initiés : d'abord les émirs, en-
suite les « djabil » (pl. djohhal), littéralement ignorants.
Les émirs administrent le temporel de la communauié
druse dont ils constituent le bras séculier. Les ignorants
en sont les soldats. Ce devoir incombe également aux
spirilucls de tout grade, sans en excepter les chels reli-
gieux qui en temps de guerre, vont faire le coup de feu,
démocraliquement confondus dans les rangs des
« ignorants ». Ne possédant aucun embryon de liturgie,
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la maconnerie druse n'éprouve pas le bhesoin de ‘batir
des édifices religienx. Elle se contente de loges o
« khalwa », retraite, oii ont accés les seuls initiés.- Des
fétes mmu]manes ils ne célébrent que celle de‘Achou:a
(1u¢ de Moharram) et celle des Sacrifices.

Les Nosairis. Plusieurs de ces sectes avaient—on
vient de le voir — poussé a Pextréme leur vénération
fanatique pour ‘Ali et sa lignée. Elles admettent I'im-
manence absolue, l'infusion, le « holoal » complet, de
la divinité ; lelement humaln est résorbé parle divin
dans les imams ‘alides. Les hérésiologues musulmans
les englobent sous le qualificatif de Chi‘ites « gholdt »;
exagérés, exaltés. Comme corollaire de cette exagération;
certaines proclamérent ‘Ali I'égal ou méme le supérieur
de Mahomet. Consciemment ou non, I'archange Gabrie!
aurait, au lieu de ‘Ali, transmis 4 Mahomet, lec message
de la révélation qoranique, si biea que la fraction ima-
mite des « Ghorabyya » s’adjugeait le droit de maudire
Farchange infidéle. Des sous-sectes isma‘ilites avaient,
en divinisant ‘Ali, frayé la voie au drusisme et au néo-
isma‘ilisme des Khodjas. Chez ces Isma‘ilites extrémiss
tes, ‘Ali, déja incarnation de I’Ame universelle, émana-
tion de I'Essence divine et créateur du monde e\teneur
monta d'un grade pour devenir Dieu.

Dans cette voie, personne n'est allé aussi loin que
les Nosairis — souvent appelés « Ansariés », en vertu
d’'une déformation malencontreusement vulgarisée par
les voyageurs occidentaux trompés par la prononciation
populaire, et qui préte & la confusion avec les Angir de
Mahomet, D’aprés la demande qu'ils ont adressée au
Mandat francais de Syrie, on les appelle maintenant
officiellement « ‘Alawites ou ‘Alawis », autre dénomi-
nation amphibologique, puisque celle-ci revient, a

Istam, 17
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proprement parler, aux ‘Alides, & savoir, aux Chérifs,
descendants de ‘Ali. On verra plus loin une des raisons
qui les font tenir & 'appellation de ‘Alawites.

I.a sccte et le nom des Nosairis remontent & un cer-
tain Ibn Nosair. C'était le wakil du onziéme imam ‘alide,
Hasan al-<Askari mort en 873. L'exislence des Nosairis
en Syric, comme secte autonome ct complétement or-
ganisée, est signalée par Baqilani (71012), lbn Hazm
(+ 1062) et par les polémistes druses, Hamza lbn ‘Ali
et autres. Le systéme religieux des Nosairis forme un
syncrélisme bizarre d'éléments chrétiens, paiens et mu-
sulmans ; ces derniers, tous empruniés aux théories
chi‘ites les plus exaltées et & Visma‘ilisme dont ils re-
manient parfois la doctrine, comme dans leur triade
divine. Chez les Nosairis, ‘Ali devient une incarnation
pure et simple de la divinité. Un auntre trait caractéris-
tique de leur religion, c'est le développement donné a
la liturgie, laquelle est demeurée 4 I'état embryonnaire
dans toutes les autres fractions de 'Islam, orthodoxes
ou non. Ils traitent de « Zahirites », littéralistes, les
Chi‘ites Duodécimans, qui pourtant usent largement du
« ta’wil », allégorie dans I'exégése qoranique.

Le premier de letrs dogmes est l'existence d'une
triade divine. Elle se compose d’un principe fondamen-
tal, appelé « Ma‘na », Sens, et de deux hypostases, pro-
cédant du Sens. Les deux hypostases recoivent les
appellations d’«Ismv», nom, et de « Bab », Porte, Le Sens
représente la divinité archétype, I'Essence méme de
Dieu. Ces appellations « dérivent d’une thése trés cu-
rieuse sur le mécanisme de la connaissance, la genése
des idées, 'initiation 4 la vérité » (Massignon). L.e Nom,
encore appelé¢ Voile , est ]a manifestation extérieure, la
révélation publique du Sens. La Porte méne a lui, sorte
de Paraclet, chargé de faciliter I'accés au sens cachs,
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aux mystéres de la religion ; car nous avons affaire &
une religion ésotérique et initiatique.

Les trois personnes de la triade ont revétu des
corps humains, dans chacun des sept cycles— emprunt
aux théories des Septimans — qui divisent histoire du
monde. LLa derniére de ces manifestations ou incarna-
lions coincida avee la période de I'hégire. Elle se com-
posait de °‘Ali, de Mahomet et de Salman al-Faiisi.
Mahomet était le Nom de Salman, la Porte. Annoncé
par Salman, son précurseur, ‘Ali fut intronisé par
Mahomet. Quanta Salman, c’est un obscuret légendaire,
pour ne pas dire mythique, Compagnon du Prophéte,
déja mis en vedette par les Isma‘ilis, il est vénéré par
toufes les sectes chi‘ites, qui le considérent comme un
des principaux partisans de "Ali. Son nom figure dans
le cérémonial d’admission des aunciennes corporations
d’artisans en Orient.

Quoique les personnes de la triade divine soient
déclarées « inséparables », les deux derniéres, Mahomet
et Salman, ne sont pourtant pas placées sur le pied
d'égalité avec ‘Ali. « ‘Ali al-A44 », ‘Ali le Trés-Haut,
comme ['appellent les Nosairis. Elles sont plutét pré-
sentées comme des émanations de la divinité archétype,
a savoir, ‘Ali. Clest ce dernier qui a créé Mahomet.
Celui-ci, a son tour, «a créé le Seigneur Salman, de lIa
lumiére de sa lumiére ». Clest celte exaltation, cette
prééminence trés marquée de ‘Ali qui permeltent aux
Nosairis de se proclamer eux-mémes « Mowahhidotin »,
Unitaires, Cette triade est désignée par le sigle «‘Ams»,
formé par les lettres ‘ain mim, sin, ¢, », o, initiales des
noms des trois hypostases nosairis : ‘Ali, Mohanimad,
Salman. Les relations entre les trois personnes divines,
les spéculations auxquelles elles donnent occasion,
constituent « le mystére de ‘Ams », le grand arcane
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révélé anx adeptes dans les séances d'initiation. Elles
alimentent aussi les discussions c¢ntre les sectes nosai-
ries. Salman a pris sur lui de créer les « Cing Incom, a-
rables » (aitdm), sortes d’archanges. On en a compose
la liste, en choisissant, parmi les « Sahabis », compa-
gnons du Propheéte, les partisans les plus exaltés de ‘Ali.
C’est a ces Incomparables gu’a été dévolue la création
du monde.

Jusqu'ici tous les Nosairis se déclarent d’'accord.
Mais en quel symbole extérieur la divinité se manifeste-
t-elle d’'une fagon permanente ? Parmi les phénoménes
naturels, lequel doit étre considéré comme 'habitacle
de I'étre divin et comme I'objet sensible vers lequel doit
sc tourner le culte religieux ? I.a détermination de cel
embléme a donné naissance aux quatre sectes qui les
divisent : Haidaris, Chimadlis, Kildzis et Ghaibis. |

Les uns cherchent le symbole religieux tantét dans
le soleil ou la lune, tant6t dans la luear qui précede le
lever ou accompagne le coucher du soleil. D'autres enfin
pensent le retrouver dans I'air ou l'atmosphére. Ces
divergences ont valu aux « Chimalis » le nom de
« Chamsis » ou adorateurs du soleil ; aux Kilazis celui
de « Qamaris », adorateurs de la lune. Une nouvelle
source de division a été ouverte, quand il s’est agi de
déterminer si ces phénoménes naturels sont le symbole
de ‘Ali, de Mahomet ou de Salman. Ces discussions ont
alimenté de subtiles et oiseuses polémiques parmi les
théoriciens nosairis. Nous nous contentons d’'en signa-
ler existence.

Les Nosairis croient 4 la métempsycose. La voie
lactée est constituée par les mes des fidéles <unitairesy, .
transformés en étoiles. La seconde sourate du Qoran no-
sairl n'est qu'une priére, implorant, comne une faveur;
d’échapper aux degrés inférieurs de la métempsycose,
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c'est-a-dire, au passage dans le corps des animaux,
chatiment qui constitue, & proprement parler, I'enfer
nosairi. Ils admeltent — seuls parmi les fractions isla-
mites; orthodoxes ou non — le dogme de la chute origi-
nelle. Dans le principe, ils étaient tous des astres
étincelants el jouissaient de la vision inluitive de ‘Alf ;
mais ils se complurent dans la contemplation de leur
propre excellence. Pour chatier cette superbe, ‘Ali les
exila sur la terre et les enferma dans des corps humains.
Mais leur adhésion a la divinité de ‘Ali leur permettra
de redevenir étoiles, aprés diverses transmigrations.
Comme les Druses, ils se divisent en deux classes:
ta masse des profanes (‘dmma) et I'¢lite des initiés
(khdssa). L'initiation, & laquelle préside une sorte de
parrain ou « oncle », se prolonge au moins neuf mois et
ne commence pas avant l'age de 18 ans. Le néophyte
passe par une série d'épreaves au cours desquelles il
recoit Pinitiation. Celle-¢ci est refusée aux femmes
comme a4 tous ceux qui ne sont pas nés de pére et de
mére nosairis. Les ‘Alawites, obligés jadis a se dissi-
muler, ne possédent pas d'édifices destinés au culte.
Leur payvs est pourtant couvert d'innombrables « qob-
bas », coupoles éclatantes de blancheur. Dressées au
sommet d'une colline en vue, elles abritent Jes tombes
de leurs saints et chefs religieux. Elles sont entourées
d’arbres séculaires, devenus eux-mémes 'objet d’un cul-
te superstiticux. La religion de la masse profane consiste
dans la visite a ces santons et dans les sacrifices qu'on
y offre. Le peuple ‘alawite est pratiquement retourné au
culte des hauts-licux, sub omni ligno frondoso (Jérémie,
2, 20). Pour l'initié, la religion consiste dans la révéla-
tion du sigle sacré « ‘Ams », dans I'explication allégori-
¢que des livres religieux et dans les discussions et polé-
miques auxquellesils donnentlieu entre sectes nosairies.
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Issu de la Chi‘a, consacré au culte de ‘Ali, le nosai-
risme a adopté plusicurs fétes chi‘ites. La plus grande
est celle de « Ghadir Khomm » ’Etang de Khomm. Elle
commémore 'anniversaire du jour o, selon la tradition
imamite, Mahomet aurait solennellement institué ¢Ali
comme son vicaire. Cette donnée — contestée par les
Sonnites — ne pouvait satisfaire la ferveur ‘alide des
Nosairis. A les en croire, le Prophéle aurait proclamé
alors que ‘Ali était le « Ma‘na », le Sens, A savoir,
I'essence méme de la divinité. lls célébrent également
la commémoration de Karbala, mais sans la mise en
scéne thédtrale qui l'accompagne chez les Iméamites
duodécimans.

Beaucoup plus inattendue — particularité unique
chez les sectes musulmanes — est, chez les Nosairis,
Fadoption des grandes fétes chrétiennes : celle de Noél
(25 Décembre, vieux style), celle du Jour de I'an, de
I'Epiphanie ou Baptéme « Ghattas » (du Christ), des
Rameaux, de Paques, de la Pentecdte. Ajoutez les em-
prunts au martyrologe des églises orientales : les fétes
de S'* Barbe, de St Jean Chrysostome, de S* Catherine.
Ils portent également des noms chrétiens — phénoméne
sans analogue dans I'lslam — : ceux de Matthieu, Jean
(« Yoithanna », forme chrétienne, substituée a la gra-
pbie musulmane, Yahyéd), Gabriel, Spiridon, (Isbir),
Héléne, Catherine eic.

Les fétes liturgiques se célébrent parfois la nuit,
pour mieux garder le secret — loujours entre les seuls
initiés —dans une maison particul.ére, celle du notable
nosairi qui accepte de supporter les frais de la eérémo-
nie.” L'imam ou officiant est choisi parmi les « chaikh
ad-din », chef religieux, le pendant du « ra’is al-‘agl »
chez les Druses lequel prend place entre deux ministres
ou acolytes. Devant eux, on dispose des cierges, de
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I'encens, des plantes odoriférantes et des coupes de vin.
Un des ministres encense imam el les assistants les
plus rapprochés. Puis il passe Pencensoir au second
ministre gui traverse les rangs de l'assemblée pour
Vencenser. Des oraisons (qoddds) sont récitées sur les
coupes de vin qu'on vient également dencenser. Les
assistants se donnent mutuellement le baiser de paix.
Apres de nouvelles pricres, 'imam mélange une partie
de sa coupe avec celle de son acolyle. A ce signal, tous
les assistants vident les leurs ct entonnent des chants
religienx,

Il parait difficile de ne pas remarquer analogie de
celte liturgie avec les cérémonics de la messe chrétienne,
Elle devient vncore plus impressionnante quand on en
rapproche cette remarque du catéchisme mosairi. Ce
recueil mentionne ouverlement « la conséeration du
vin »; aprés quoi, il ajoute:« le plus grand des mysleres
de Dieu est celui de la chair et du sang dont Jisus a
dit : Ceci est ma chair et mon sang ; mangez ¢t buvez
de cela, car cest la vie éternelle. Le vin s'apelle ¢Abdoun-
nour, parce que Dieu s’y est révélé ». Sous les sultans
Mamlotaks d'Egypte, le serment imposé aux Nosairis
renfermail ce passage : « si je me parjure, jarracherai
du sol les ceps de la vigne ».

D’aprés M. René Dussaud, les Nosairis présentent
« Vexemple remarquable d'une population passant di-
rectement du paganisme a l'isma‘lisme.» Ainsi ils
n’auraient jamais ¢t¢ chrétiens, « hypolhése bien aven-
turée » (Massignon). Il reste alors a expliquer ce phéno-
meéne complétement isolé dans I'histoire des variations
de lislamisme, a justifier 'adoption et la provenance
d’emprunts, conservant une estampille si nettement
chrétienne ; l'usage cultuel du vin, des cierges, de
Iencens, le baiser de paix, 'emprunt d’un vocabulaire
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liturgique qoddds, mildd etc. franchement chrétien :
tout un ensemble de fétes et de cérémonies, jalousement
éliminé dans les manifestations cultuelles de I'Islam,
sans en excepter les secles les plus éloignées de
Porthodoxie goranique.

Le secret religicux est, s’il se peut, encore plus
strictement observé que chez les Druses. Sa violation
entraine pour ‘le coupable la peine de mort. Comme
chez les druses, il leur est permis de se conformer exté-
rienrement 4 la religion dominante ; chrétiens avec les
chrétiens, musulmans avec les musulmans. « Nous,
Nosairis, disent-ils parfois, nous sommes le corps et
les autres cultes un vétement. Or, le vétement ne change
pas la nature de I'homme et le laisse tel qu’il était. Ainsi
nous demeurons tounjours Nosairis, quoiqu’'a I'extérieur
nous adoplions les pratiques religieuses de nos voisins».

On lear a attribué, comme a leurs voisins et enne-
mis historiques, les Ismacilis, des pratiques et des réu-
nions licencieuses. Le profond seeret dont ils entourent
leurs cérémonies surtout celle de nuit, I'usage liturgique
du vin devaient, avant tout aux yeux des musulmans,
accréditer ces bruits malveillants. Le Mandat francais
a mis un terme aux vexations dont les accablait le régi-
me tarc. La liturgie nosairie y répondait par des
malédictions & I'adresse de I'lslam et par des priéres
« pour la destruction de la puissanece oltomane ».

De nos jours les « ‘Alawites », participant au gou-
vernement de leurs montagnes ou ils composent Ia
majorité, n’hésitent plus a s’affirmer publiquement. Le
Mandat frangais, qui a accordé aux Métoualis des tri-
bunaux, jugeant d’aprés le rite dja%fari, a reconnu force
de loi aux décisions des tribunaux religieux nosairis :
faveur que la Turquie leur avait toujours refusée, les
forgant & suivre le rite musulman officiel. Leurs femmes
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ne sont astreintes & aucune pralique religieuse ; ils leur
laissent une grande liberté de mouvements et ne les
obligent pas a se voiler. lls usent exceptionnellement
de la licence qoranique d’épouser plusieurs femmes.
Ils n’exercent aucune propagande et n’admettent pas de
prosélyvtes. Leur littérature religieuse — polémique et
po¢sie liturgique — témoigne d'une grande paunvreté
intellectuelle, au moins dans les parties qui nous en sont
connues. Leur principal livre sacré, le « Kitab al-Madj-
mott‘ », pale décalque du Qoran, est divisé en seize
sourates, Un aulre « Madjmon‘ » ou recueil, énumére et
commente les fétes liturgiques particuliéres a la secte
et n'a pas encore ¢té étudié au point de vue doctrinal.
lls forment une population de cultivateurs trés actifs et
sont répandus dans la Syrie du nord et du centre ; dans
la Cilicie turque, ils seraient 80.000. Leur chiffre total
s"éléve a environ 300.000 adeptes,

Les ‘Ali-ilahi. L'origine des Nosairis remonte a
la fin du neuviéme sic¢cle. Leur systéme religieux était
enticrement constitué quand survinrent en Syrie les
premiers missionnaires druses, lesquels s’attaguérent a
leurs doctrines. Apparentée aux Nosairis avec lesquels
on la confond parfois jusqu'a lui en appliquer le nom,
est la secte beaucoup plus moderne - elle ne serait pas
antérieure au XVII® siccle - des « ‘Ali-ilahi » ou «*Ali-
allahi », & savoir, parlisans du dien ‘Ali. Eux-mémes
se qualifient de ¢« Ahl-i-Haqq », gens de la Vérité.

IlIs sont répandus en Anatolie, en Perse, dans le
‘Turkestan ¢t au sud de la Russie ; la Syrie du norden
compte environ 15.000, parmi les clans kurdes. ils
forment dans ces diverses régions des groupes com-
pacts, mais cherchent a se dissimuler, en s’adaptant,
comme les Nosairis, et pour la forme, aux pratiques
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confessionnelle de leurs voisins. Leur aire considérable
de dispersion géographique, leur morcellement entre
des nationalismes : kurde, turco-mongol, perse, dont
les aspirations s’opposent violemment, le mystére dans
lequel ils sont forcés de se confiner, avec des recueils
religieux rédigés en turc, persan et kurde, tout cel en-
chevélrement de circonstances défavorables, ne leur a
pas permis d'arriver, — comme ce fut le cas chez les
Nosairis — & une unité relative de doctrine et de prati-
ques cultuelles.

Ils sont donc divisés en nombreuses sectes. Leur
liturgie rappelle celle des Nosairis. On y retrouve une
sorte de communion rituelle ot interviennent le pain et
le vin. Tous s'accordent sur la divinité de ‘Ali. lls le
considérent comme une des sept incarnations hislori-
ques de I'essence divine, mais ils persistent & attendre
une derniére parousie. Ceux d’Anatolie, souvent appelés
« ‘Alawis » ou ‘Alawites et vulgairement « Qizillbach »,
tétes rouges, ont des poinlis de contact et leurs chefs re-
ligienx entretiennent des relalions avec les Beklachis et
avec les Nosairis. Ces derniers les considérent volontiers
comme une de leurs sous-secles, et ¢’est une des raisons
qui ont poussé les Nosairis de Syrie a réclamerla déno-
mination officielle de ‘Alawis.

Les concepts dogmatiques de ces ‘Alawis anato-
liens — en majorité de race kurde — pourraient se
résumer ainsi. Il n’existe qu’une Vérité, « haqq», a
savoir, ‘Ali. Chez les mystiques, le vocable Vérité désigne
le Dieu supréme. Halladj affirme son identité avec la
Vérité. Cest donc A ‘Aligue remontent toutes les révé-
Jations; ‘Ali qui a parlé par 'organe de tous les propheé-
tes. Tous, sans en excepter Moise, le Christ, Mahomel
tenaient leur mission prophétique de la griace du dieu
Ali. Cest donc a ‘Ali que se référe, en derniére
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instance, 'enseignement ésotérique de tous les envoyés
du Ciel. C'est également la conclusion que leur nom de
« Gens de la Vérité » prétend proclamer.

Inutile d’ajouter que ces sectes — Druses, Nosairis,
‘Ali-ilahis — toutes issues de la Chi‘a isma‘ilienne —
n‘ont plus rien de commun avec 'Islam, en dépit de
quelques [étes, d'une phraséologie qoranique et de cer-
taines attitudes conventionnelles derriére lesquelles elles
cherchent & dissimuler leur particularisme religieux.
Voila sans doute pourquoi leurs représentants n’ont
pas été invités au « Congreés du califat » (voir plus bas),
auquel les autres sectes : Ibadites, Imamites duodéci-
mans, Zaidiles et méme les Isma‘ilis avaient été con-

voques.



VIIL REFORMISTES
ET MODERNISTES

Réaction et réforme. Un des traits caractéristi-
ques de I'Islam, c’est son esprit conservateur. 1l professe
étre la religion de la « Sonna », et de la Tradjtion. En
dehors de la voie tracée par la « Sonna », coutume, du
Prophéte et suivie par les « pieux ancétres » (as-salaf
as-salih), il ne connait point de salut. Toute innovation,
« bid‘a », toute dérogation & la Sonna lui parait suspecte
et synonyme d’hérésie tant que I’ idjma‘ne T'a pas sanc-
tionnée. C’est le principe que proclame le qualificatif de
Sonniles, adopté par les orthodoxes et celui beaucoup
plus moderne de « Salafyya », a savoir, partisans et
imitatcurs des ancétres salaf, asldf, comme qui dirait
les Péres de 'Eglise islamite.

Mais la vie ne se soucie pas de théories abstraites.
L'Islam pour vivre, méme en vivant au ralenti, a di se
plier aux conditions que subissent tous les organismes
vivants. Comnie eux, il s’est assoupli et adapté an milieu
et aux circonstances ; il a admis des tempéraments ct
des compromis. Cette évolution, commencée peu aprés
la mort du Prophéte et 4 Médine méme, au « berceau
de la Sonna », Dér as-Sonna, s’est continuée pendant
tout le cours de 'hégire. Ces innovations, d’abord com-
battues — mentionnons I'imprimerie, autorisée seule-
ment par des felwas en 1729 — I'idjmé* a fini par les
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couvrir de son autorité. Pour les légitimer, il a décou-
vert la théorie des « bid‘as », innovations louables et
salutaires.

Son intervenlion n'a pas désarmé la réaction or-
thodoxe. Toujours des zélotes se sont rencontrés qui
s’assignérent comme mission la revivification de la cou-
tume, « ihya as-sonna » et ne cessérent de déclamer
contre les abus intreduits sous le couvert du consensus.
Telle fut I'attitude adoptée par les Zahirites ou littéra-
listes. C'est ensuite parmi les Hanbalites que cette réac-
tion a toujours rencontré le plus persistant écho. Aucun
¢chec ne les découragera. Ils ne reculeront pas davan-
tage devant le prestige d'un Ghazali. Et pourtant
I'opinion orthodoxe lui savait gré d’'avoir, en montrant
Vaccord possible de la philosophie, de la théologie et
de la mystique, travaillé efficacement a « la restauration
(ihyd) des sciences religieuses », titre d'un de ses prin-
cipaux ouviages.

Ibn Taimyya. Le plus original, parmi tous ces
protestataires, est sans contredit le polémiste syrien
Taqi ad-din ibn Taimyya dont le nom a déja été pla-
sieurs fois prononcé. Son activité désordonnée déborda
sur toul le domaine des disciplines islamiques. Impi-
toyable logicien, Ibn Taimyya, continuant la lutte d'Ibn
Hanbal contre le kalém (scolastique), se déclara contre
les méthodes spéculatives que les Ach‘arites et Ghazali
avaient si opportunément mises au service de l'ortho-
doxie.

Il méconnul la valeur de I'idjmd*, créé par F'accord
laborieux des ulémas. Infatigable flaireur d’hérésies,
il passa sa vie a dénoncer les nouveaulés, & découvrir
des hétérodoxies. Ennemi acharné des confréries mys-
tiques, Ibn Taimyya que Dhahabi appelle « I'étendard
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des aseétes », proserivit non seulement la casuistique
en jurisprudence, mais les honneurs rendus aux monu-
ments, atlestant le passage ici-bas du Prophéte. Il con-
damna le culte des saints et de leurs tombeaux. Adhé-
rent de 'école hanbalite, il réclamait contre les abus
dénoncés par lui les sanctions les plus violentes, sou-
vent [a peine capitale. Ses pamphlets polémiques portent
des titres suggestifs, comme L’'épée dégainée, « As-sarim
al-masloal ». Sa droiture ne saurait éire mise en ques-
tion. Son tort fut de ne tolérer qu'un idéal religieux,
celui qu’il s’était forgé. Ce zéle intempérant, alimenté
par une incontestable érudition tradiiionnelle, ne pou-
vait qque déranger le censervalisme des ulémas, ses con-
temporains. (Geux-ci jugérent, au dire d’'Ibn Battoita,
« qu'il avait le cervean dérangé », vietime du travers
d’'esprit qu'on a parfois appelé odium theologicum.

Aussi consuma-t-il la majeure partie de sa carriére
agitée dans les prisons de I'inquisition musulmane, an
Caire et &4 Damas — il mourut enfermé dans la citadelle
de cette derniére ville — sans rien céder de son intran-
sigeance, sans jamais interrompre, jusque dans les fers,
ses polémiques de vive voix ou par écrit (4 1328). Son
disciple, le damasquin Ibn Qayym al-Djauzyya, passa
par les mémes épreuves et déploya la méme activité
indiscréte de polémiste. Il demeura quelque temps en
prison pour aveir condamné le pélerinage d’'Hébion au
tombeau d’Abraham et des patriarches (1292-1350).

A tous deux écherra l'étrange aventure de se voir
exaltés et cilés, a la fois par les Wahhabites et les pro-
gressistes modernisants. Ces derniers éditent on réé-
ditent les pamphlets les plus oubliés de Yimplacable
controversiste damasguin, lbn Taimyya. Ils pensent
ne pouvoir mieux attester leur reconnaissance pour
les coups vigoureux qu’il a portés aux superstitions
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introduites dans la pratique de P'lslam. A Damas, Ibn
Taimyya, ennemi du solfisme, de son vivant, « fut
enterré au cimetiére des soifis » (Dhahabi). Le sé-
pulecre du grand adversaire du culte des tombeaux
continue A recevoir les hommages des visiteurs.

Il es Wahhabites. Les sectes que nous avons
¢tudices dans le chapitre précédent doivent toules —
on I'a vu — leur origine 4 un différend politique, la
question du califat. Au XVIII® siécle, un Arabe du
Nadjd allait eréer une nouvelle dissidence, Ce novateur,
appel¢ Mohammad ibn ‘Abdalwahhab (1703-1791),
naquit & ‘Oyaina, modeste localité du Nadjd. C'est son
pere, I'uléma hanbalite “abdalwahhab, qui transmeiira
son nom aux Wahhabites, quoique personnellement il
fut loin d’approuver toutes les outrances puritaines de
son {ils. Sous sa direction, Mohammad s’initia aux
connaissances islamiques. Ses tendances novairices, sa
réprobation pour certaines observances de J'Islam
lraditionnel ne tardérent pas & se donner jour, quand il
partit pour le Hidjaz.

Il é¢tudia quelque temps a Médine. C'est peut-étre
en cette ville qu'il s’enthousiasma pour les écrits d'Ibn
Taimyva. Cependant il donnait libre cours i ses eriti-
(ques pour les visites et les cérémonies accomplies au
tombeau du Prophéte. Aprés son retour et un bref sé-
jour au Nadjd, il alla a Basra, d’oli ses opinions exaltées
le firent expulser. Fixé enfin en son pays, il s’adressa,
mais sans succes, a plusicurs chefs arabes pour les ga-
gner a sa doctrine. Vers 1745, il trouva accés auprés de
Mohammad ibn Sa‘odd, émir du Nadjd (- 1768), lequel
devint son beau-fils, Soutenu par ce dernier, il imposa
moilié par persuasion, moitié¢ de force, son credo, lequel
devenu religion d'Etat au Nadjd, y sera propagé et
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maintenu par le bras séculier. Les Bédouins durent
sincliner et prendre au sérieux la pratique de
PIslam. '

Le novateur wahhabite reprend toutes les théses
de son maitre, Ibn Taimyya. Comme lui, pour ramener
I'Islam 4 I'dge d’or du Prophéle et des Compagnons, il
préche le retour aux deux « seules » sources de la révé-
lation : le Qoran et la Sonna primitive, mais interpré-
tées avec loutes les préventions wahhabites. En théodi-
cee, en exégése et en traditions, il. proscrit toute glose
spéculative. Il accepte, a la facon des Zahirites, le sens
littéral du Qoran et du hadith, toutes leurs tournures
antropomorphistes, sans chercher & scruter le « kaif »
ou modalité, sans s'arréter méme aux trés discrétes at-
ténuations admises par la théologie du juste milieu,
celle des Ach‘arites. Il condamne toutes les innovations
par lesquelles I'islam a tenté de s'adapter aux situations
changeantes, tout le laxisme introduit par I'esprit de
progrés, par la mondanité et 'oubli de 'ancienne aus-
térité. Qu'on raméne les mosquées A leur forme au
temps du Prophéle : donc sans mosaiques ni dorures,
comine aussi sans minarets et sans mihréb, niche indi-
quant la direction de la priére. (Cest I'antimodernisme
dans toute sa rigueur et sous toutes les formes.

Les sultans ottomans — tel Morad 1V (1632-1640)
— avaient commencé par proscrire le tabac et le café,
jusqua ce que des fetwas en eussent autorisé |’usage.
Ibn ‘Abdalwahhab refuse de reconnaitre cette légitima-
tion par l'idjma‘. Dans cette réprobation, il englobe la
musique, le port des vétements de soie, des bijoux d'or
et dargent chez les hommes. Avecla primitive tra-
dition, les puritains wahhabites approuvent I'istisqd,
priéres pour obtenir la pluie en temps de sécheresse ;
mais ils abominent d’aller demander la méme faveur ou
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toute autre au tombeau d'un saint, sans en excepteir
celui du Prophéte,

Sans condamner formellement — comme [avait
fait pourtant Ibn Taimyya — la visile & ce dernier mo-
nument, ils défendent d’y prier, de s’y livrer 4 Ia moin-
dre manifestation de vénération religicuse. Ils interdi-
sent également les processions et les priéres publiques
en temps de peste el autres calamités. « Nous proscri-
vons — écrivatl au début du XIXe siécle Sa‘otid, émir
du Nadjd, au pacha de Damas — nous proscrivons
Pérection d’édilices sur les tombeaux, la confiance dans
les saints, dans les prophétes et les martyrs ; ensuite
les confréries des fagirs, des derviches, en un mot le
role d’intercesseurs qu'on atiribue a de simples créatu-
res. (Ces ronvictions et ces institutions, nous les consi-
dérons comme entachées de polythéisme. Nous assi-
milons aux péchés graves, a I'égal du vin, le serment,
sinon au nom d'Allah, les jeux de hasard...!» Leur
doctrine condamne comme idolatriques I'atiribution au
Prophéte de connaissances autres que la révélation,
de supposer & une créature, prophéte ou saint, un pou-
voir de puissance, enfin toules les coutumes supersti-
tieuses : croyance aux présages, jours fastes ou néfastes
elc.

Des polémiques, les Wahhabites passérent bientot
aux acles. lls s’en prirent d'abord aux villes saintes
de la Chi‘a dont ils pillérent les riches sanctuaires, a
Nadjaf et a Karbala. Maitres de I'Arabie centrale, ils
s'emparérent en 1803 et 1804 de la Mecque et de Médine.
Ils y forcérent les ulémas et la population A contresigner
leur propre « takfir », & reconnaitre ofliciellement que,
jusqu’a cette date, eux et les auntres pays de I'Islam,
avaient vécu dans « Yinfidélité ». Non contents d’y dé-
molir les mausolées et les coupoles érigées sur les

Islam, 18
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tombes, ils remplacérent par des étoffes commurnes les
voiles de soie, recouvrant la Kathba. A Médine, ils firent
main basse sur les résors accuinulés au tombeau de
Mahomet. Mais les ulémas locaux durent leur remettre
des fetwas, justifiant cette audace et alléguant 'emploi
des trésors dans l'iniérét de la population médinoise.
Pendant plusieurs années, ils ranconnérent les pélerins
de la Mecque et finalement suspendirent le pélerinage.
Il fallut soumetire par les armes les iconoclastes du
Nadjd. La décadence de I'Empire ottoman obligea de
confier cette mission au puissant pacha d'Egypte, Mé-
hémet-‘Ali. Luti et ses [ils n’en vinrent a bout qu'aprés
une campagne qui dura prés d'un quart de siécle, L’émir
wahhabite fut conduit et exécuté a Constantinople.

Ibn Sa‘oud. Le silence s’établit alors autour des
Wahhabites. Ils se partagérent en Nord et Sud, entre
les deux dynasties rivales d'Ibn Sa‘otd et d'Thn Rachid
dont les dissensions ont longtemps ensanglanté I'Arabie
centrale. A la fin de 1921, ‘Abdal ‘Azizibn Sa‘odd, I'émir
héréditaire du Najd méridional, réussit a vaincre son
adversaire Ibn Rachid, ¢mir du Chammar ou Nadjd
septentrional. Il a pris sa capitale H&’il et a réduit a
Pimpuissance le reste de la famille. En conflit depuis
1918-1919 avec Hosain ibn ‘Ali, Grand-Chérif de la
Mecque et depuis 1916 roi du Hidjaz, Ibn Sa‘ond s'est
emparé, pendant I'été de 1924, de Taif et de la Mecque.
Un an de blocus lui a livré le port de Djedda, dernier
refuge du roi ‘All, devenu le successeur de son pére,
'ex-roi Hosain. Ce succés a terminé l'existence de
I'éphémére royaume chérifien du Hidjaz (1916-1925).

Ibn Sa‘otid, lequel avait, antérieurement a ces suc-
cés, pris le titre de sultan, en a'appelé 4 un congrés
mondial de I'Islam pour décider de I'avenir du' Hidjaz



REFORMISTES ET MODERNISTES 239

puis, sans atlendre cette décision, s’est adjugé le titre
de roi du Hidjaz, du Nadjd et de leurs dépendances.
Ses victoires l'ont rendu le souverain le plus puissant
de VArabie. Ses possessions touchent a I'lraq, a la Pa-
lestine, 4 la Syrie, & la Mer Rouge et au Golfe Persique.
Sa personnalité marquante s’est aflirmée par la création
des « Ikhwan », fréres ou « Modayyina », comme ils
vappellent encore. C'est une confrérie de Wahhabites
activistes ; IAnglais Philby Pappelle une « nouvelle
maconnerie ». Ils forment 'organisation propagandiste
de la secte, les cadres des troupes d’Ibn Sa‘olid ; soldats
d'¢lite en campagne, agriculteurs en temps de paix. On
comptait au Nadjd environ 70 colonies agricoles créées
par les Ikhwan. Au bout de sept ans, celle d’'Artawyya
avait 10.000 habitants (Philby).

Le prosélytisme wahhabite a débordé sur les Etats
arabes voisins du Nadjd, en Mésopotamie, dans "Omam
et en Somalie. La petite secte indienne des « Ahl al-Qo-
ran», sectateurs du Qoran, rejette toutl'Islam traditionnel.
Fondée en 1902, elle prétend ne se baser que surleQoran;
elle a organisé une nouvelle liturgie sans adhdn, repousse
la priere pour les morts etc. Les Indes comptent des
groupements nombreux, rangeés sous les dénominations
variées de « Salafyya », de « Ahla l-hadith », de « Far&’i-
dyya » etc. Sans adhérer complétement au programme
doctrinal des Wahhabites, tous s'inspirent de leurs ten-
dances réformistes. On observe le méme phénomiéne
chez certains intellectuels Nord-Africains. Ces commu-
nautés néo-wahhabites — environ dix millions d’adhé-
rants remuants et combattifs —fvisent a épurer l'islam
indien des contaminations du polythéisme hindou.

L'erreur du wahhabisme a été de nier ou du moins
de limiter arbitrairement le role de 'idjma‘. Par leur faci-
lité & anathématiser ({akfir) tous les autres musulmans,
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par leur preseription des inventions modernes, comme
le télégraphe (v. p. 242), par les outrances de leur
puritanisme somptuaire, les Wahhabites se sont attiré
les sévérités des Sonnites, non moins que par leurs
violences contre les personnes de leurs adversaires,
contre les monuments et les institutions traditionelles
de I'Islam — excés que seuls leurs partisans essaient
de contester ou de minimiser. En droit strict, ils ne
constiluent pas pourtant une secte, moins encore une
hérésie proprement dite. Ils sont les uliras, les inté-
gristes de I'lslam orthodoxe. Disciples d'Ibn Taimyya,
ils forment l'extréme aile droite de I'école hanbalite.
En ces derniéres annécs, ils se sont d'ailleurs relachés
de leur primitive intransigeance, du moins dans les
milieux officiels. On y abuse moins du reproche de
polythéisme, « chirk », a4 I'adresse des Sonnites.

Au cours de leur récente conquéte des villes saintes
du Hidjaz, ils ont fait preuve d’'une modération trés
relative, appréciable pourtant quand on la compare 2
leur attitude d'il y a un siécle. Des coupoles et des tom-
bes surélevées ont encore été égalées au sol. Certains
sanctuaires — comme celui du maulid, naissance du
Prophéte — furent déclarés apocryphes et désaffectés.
A Medine, le cimetiére vénéré du Baqi a été saccagg,
mais le trésor du mausolée de Mahomet a été respecté.
L'interdiction du café — boisson favorite du souverain
wahhabite — a été rapporiée ou est tombée en désué-
tude. Les circonstances leur ont imposé d’autres con-
cessions non moins significatives. Le sultan du Nadjd
a ajouté A ce titre celui de roi du Hidjaz et ne se croit
pas au bout de son réle et de son ascension. Ainsi en
1927, il a adopté le titre de « roi du Hidjaz,du Nadjd et de
leurs dépendances », échangé (1932) en celui de « royau-
me arabe sa‘oudien ».Comme il en avait appelé au monde
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musulman, sa politique comprend la nécessité de mé-
nager l'opinion islamite et surtout I'lslam de I'Inde ou
il comptait jadis ses plus influents partisans. Le 2 juillet
1925, a I'issue du pélerinage annuel, devant la déléga-
tion des ulémas indiens, il a émis la déclaration sui-
vante dont tous les termes ont éié habilement choisis :

« Je prends, devant Dieu et devant tous les musul-
mans, l'engagement de les inviter a s’attacher a la reli-
gion ancienne.... Ma croyance et ma profession de foi
sont celles des pieux ancétres ; mon rite (madhhab) est
leur rite. Chaque fois qu'il existe un verset qoranique
explicite ou un hadith authentique, ou une prescription
remontant aux quatre premiers califes ou confirmée par
la conduile unanime des Compagnons du Prophéte ;
quand on peut constater I'accord entre les quatre imams,
fondateurs des rites juridigues, ou I'enlenle parmi les
ulémas, leurs successeurs, et s'en tenant au Qoran et
a la Sonna, dans tous ces cas, je n’adopte pas d’autre
croyance et je professe ce gquont professé nos pieux
prédécesseurs. »

On imaginerait malaisément un formulaire plus
adroit. Les questions irritantes ont été écartées. La ré-
daction, tout en insistant sur I'accord doctrinal et aprés
avoir mentionné 'unanimité des Compagnons, évite de
définir le role qui revient & I'idjmac et de déterminer le
terminus ad quem de son extension chronologique. Dans
ces conditions, Sonnites et Wahhabites pouvaient s’y
rallier. Voila qu1 explique le revirement qui s’est opéré
dans le camp orthodoxe, surtout depuis la création des
nombreuses rdbita, sociétés qui invitent 4 une entente
cordiale entre fractions musulmanes. C'est 4 peine si
des voix isolées rappellent encore les fetwas qui ont
jadis condamné les Wahhabites sous la pression — on
n'hésite plus & en convenir maintenant — des autorités
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ottomanes. De nos jours, des écrivains sonnites, parmi
les Salafyya surtout, entreprennent volontiers I'apologie
de leur doctrine et les présentent comme des calomniés
dont la réhabilitation est une ceuvre de justice.

Plus inattendues devront paraitre les sympathies
wahhabites des intellectuels et des modernistes musul-
mans. Leur scepticisme doctrinal semblait devoir les
séparer des croyants sincéres que sontles novateurs du
Nadjd pour lesquels le progrés consiste essentiellement
dans un retour au passé le plus lointain. Aussi dans
une fetwa (Avril 1927) leurs ulémas déclarent qu'ils
« ignorent la nature réelle du télégraphe et n’ont rien
trouvé a son sujet dans les écrits des docteurs. Jusqu'a
plus ample informé, ils s’abstiennent donc de condam-
ner mais aussi d'approuver. Ils demandent la suppres-
sion des qdnotin (lois civiles) et des impots non-canoni-
ques et quon force les Chi‘ites a abjurer leurs erreurs
idolatriques. Sans parler des fractions néo-wahhabites
de I'Inde, I'école du Mandr (v. pl. bas) est entiérement
dévouée aux Wahhabites. Ces sympathies se sont
bruyamment donné jour 4 Poccasion des récents évé-
nements (1924-1925) qui ont révolutionné la situation
politique au Hidjaz. Les modernisies s'étaient flatiés de
rencontrer dans les Wahhabites d’utiles auxiliaires qui
leur faciliteront la réforme de I'Islam dans la lutte
contre les pratiques superstitieuses, lutte on ils proce-
dent avec la derniére énergie. En outre, les deux partis
se rencontrent sur un autre point de leur commun pro-
gramme : la volonté de fermer la Péninsule arabique a
toute pénétration étrangére. Lequel 'emportera ? Les
retardataires d’Arabie ou ceux qui proposent a I'Islam
de braler les étapes pour regagner 'avance perdue dans
la voie des progrés modernes ? Le congrés de la Mecque
(Juin 1926) a marqué le point de départ d'une rupture.
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Les modernistes reprochent aux Wahhabites leur incu-
rable intransigeance et a Ibn Sa‘otd son manque de
parole, en prenant, sans l'assentiment du monde mu-
sulman, le titre de roi du Hidjaz et en rattachant cette
province au Nadjd. Pour les musulmans indiens, le
Hidjaz reléve de I'lslam universel et doit étre adminis-
tré en son noni.

Ahmadyya. Une plus récente tentative réformiste
de I'Islam — clle date de 1880 — a abouti & Ia création
d'une secte nouvelle, celle des « Alimadyya». Le fonda-
teur, dont elle a pris le nom — Mirza Gholam Abhmad
(- 1908) — natif de Qadian dans le Pundjab (Indes)
prétendit avoir découvert le véritable tombeau du Christ,
lequel, aprés avoir échappé aux embiiches des Juifs de
Palestine, aurait irouvé un asile aux Indes ety serait
mort. Celte lrouvaille servit de point de départ a la
secte des « Ahmadyya ».

Ses trois principales nouveautés sont sa christolo-
gie, sa théorie du Mahdi et celle du Djihad. Clest a celte
derniére surtout qu'il doit son apparence de réforme
islamique. 1l remanie arbitrairement, non seulement la
christologie de I'Evangile, mais encore celle du Qoran.
Si ce recueil (4, 151 ete.) nie la crucifixion, il aflirme
d'autre part que le Christ n'est pas mort, mais que
«dans sa toule puissance, AllahV'élevaauprés de Lui, que
tous les Scripturaires croiront en lui avant sa mort et
qu'au jour du Jugement, il servira pour tous de témoin »

Un hadith, cxploité par les aspirants au titre de
Mahdi, annonce lapparition d’'un restauratear de l'ls-
lam, & l'aurore de chaque nouveau sicele. Gholam
Ahmad se donna pour ce réformateur, apparaissant a
la veille du NIVesiécle de I'hégire (1880]. C.=1299H.).

« Dieu Pa suscité pour la régénération de 'humanité a
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notre époque, conformément aux prédictions de tous les
grands prophétes du monde : Mahomet, Jésus-Christ,
Daniel, Isaie et autres prophétes de la Bible, ainsi que
des grands prophétes de !'Orient, comme Krishna,
Zoroastre, Boudha et auires », (Lettre a l'auteur de
Yousof ‘Alf, secrétaire privé to His Holiness the Khalifat
al-Masih, a savoir le successeur de Gholam Ahmad, en
date du 18 Avril 1927). Il réunit la double mission du
Messie et du Mahdi, lesquels, dans le systtme des

Ahmadyya, seraient un seul et non deux personnages,
comme imaginent les Sonnites. Le Muhdi-Messie des
Ahmadyya a horreur du sang. A Pencontre de ce que
professent les Wahhabites indiens, d’humeur aggres-
sive, la guerre sainte doit étre menée principalement
avec des armes spirituelles. Mais on laisse entrevoir
~— les circonstances venant 4 changer — l'emploi de
moyens plus énergiques, |

La secte compte des adhérents principalement an
Pundjab. Les évaluations oscillent entre 75.000 et un
demi-milion. Ce dernier chiffre, manifestement exagéré,
est fourni par les Ahmadyya. Ils possédent quelques
mosquées en Europe (Angleterre, Allemagne) et aux
Etats-Unis ; ils éditent des feuilles périodiques et des
tracts de propagande. La secte aspire & devenir comme
une religion universelle « non seulement pour la réforme
de I'Islam, mais pour la régénération des Hindous,
des mahométans et des chrétiens ». Les Ahmadyya n’ont
rencontré aucun succés dans les pays et centres musul-
mans, qui les onl excommuniés. En Afghanistan, on les
condamne 4 mort, comme apostats de I'Islam.

Aprés la mort du fondateur, ils se sont divisés en
deux fractions nettement adverses. La plus ancienne,
celle des Qadian, demeure sous la conduite de son fils
et continue son enseignement. La seconde, dont le centre
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est a Lahore, ne considére le fondateur que comme un
réformateur (modjaddid). Elle cherche & se rapprocher
de I'Islam sonnite, sans renoncer a agir sur les sectes
hindoues. Sa principale originalité consiste dans son
esprit de prosélytisme. Elle a mis sur pied une organi-
sation missionnaire trés moderne, comme n'en ont ja-
mais possédé les autres communautés musulmanes. Ce
propagandisme s’exerce principalement dans les colo-
nies africaines. On lui doit des tracductions du Qoran
en anglais — celle-ci condamnée par sentence des ulé-
mas de 'Uriversité d’Al-Azhar, au Caire — et autres
langues : ourdou, malais etc. En sa qualité de Mahdi,
le chef des Ahmadyya primitifs, Messie, Jésus revenu
sur terre, aspire au titre de calife, out en se reconnais-
sant le loyal sujet de sa Majesté Britannique. Comme
il est bien vu des aulorités anglaises, 2 cause de ses
opinions plus modérées, les adversaires de 'Ahinadisme
'accusent d'étre au service de la politique anglaise.

Le Babisme. Si la réforme wahhabite est une
réaction, un retour au passé, celle du Bdbisme allait
amener la création d'une nouvelle religion. Dans le mi-
lieu surexcité de 'imamisme persan, un réveur re.igieux
originaire de I’Arabie orientale (province d’Al-Ahsa),
le « chaikh » Ahmad Ahs&’i (1753-1826) avait fondé
une nouvelle école chitite, celle des « Chaikhis ». Elle
vinspirait de données panthéistes et poussait jusqu'au
fanatisme le culte de I'imam caché dont elle annoncait
la prochaine parousic. Les Chaikhis, dés leur appari-
tion, furent violemment combattus et perséculés par
les docteurs duodécimans, surtout par les « Akhharis »
dont ils relevaient l'absence de critique dans les
traditions. Les Chaikhis compteraient aujourd'hui
230.000 sectateurs. Cest du milieu chaikhi que sortira
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le babisme ; il emprunte aux Chaikhis leurs doctrines
outrées sur les imams, causes efficientes de la eréation,
hypostases de I'Eire supréme, lequel, incompréhensible,
ne peut élre compris que par leur intermédiaire — en-
suite les données sur le Mahdi ainsi que la théorie is-
ma‘ilienne sur 'Intelligence universelle.

Le fondateur du babisme, le sayyd — done un
descendant du Prophéte — ¢Ali Mohammad, né a Chiraz
(Perse) en 1821, se donna comme une émanation de
cetle Intelligence. En lui habitait Pesprit du Mahdi et
des prophétes. Bdab, porte, est un qualificalif éminem-
ment chi‘ite. Dans la Chi‘, ‘Al et les iimams aprés lui
sont la porte de la science ésolérique, du sens intime et
voilé de la religion dontils conservent le dépot. Cette
porte sera réouverle pour tous les croyants, quand réap-
paraitra 'imam caché. ‘Ali Mohammad commenca
donc par adopler le titre de Bdb, d'oui le nom de ses
seclateurs. Il était, lui, la porte de communication entre
les fidéles et 'iméam caché, au nom duquel il poursuivit
la refonte radicale de I'Islam ou plus éxactement de
P'Islam imamite. Car il n’est pas prouvé que le regard
du Bdb ait dépassé I'horizon de la Chi‘a duodécimane.

Le Bab en déprécie les pratiques rituelles et disci-
plinaires. Il démolit I'édifice juridique, laborieusement
élevé par les vieux maitres, pour lui substituer ses pro-
pres conceptions. Contre les Sonnites, 'imamisme, avec
plus de virtuosité que de suceés, avait manié le procédé
tendancieux du i{@’wil, de linterprétation allégorique.
A son tour, le Bab reprend la méthode allégorique. Il
Fapplique non seulement au texte du Qoran, mais aux
dogmes demeurés communs aux deux grandes fractions
islamiques : le Jugement, le Paradis, 'Enfer, la Résur-
rection, comme l'avait déja fait 'isma‘ilisme,

Il préconise l'égalité des deux sexes, supprime
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'obligation du voile pour les femmes, la circoncision,
les ablutions, il démolit la théorie des impuretés légales,
celle sur les lois somptuaires, interdisant les bijoux
aux hommes, etc. Il admet un intérét pour les mar-
chandises vendues a terme. Le chiftre 19 correspond aun
nombhre des lettres arabes qui composent la formule
compléte de la Bismillah. Ce chiffre joue un grand roéle
dans le babisme : jetine annuel de 19 jours; année divi-
sée en 19 mois;les mois en 19 jours; lire journellement
19 versets du « Bavan ».

Le Baydn! Tel est le nom du recueil contenant la
reforme babiste. Il est rédigé dans le style du Qoran —
lequel a manifestement servi de modele au Bab — mais
dans une phraséologic ampoulée ¢t contournée jusqu’a
Pobscurité. « L'on devine par intuition le sens de l'en-
semble » (E. Blochet). Par ailleurs ce livre est animé
par un souflfle plus libéral el plus moderne. Le Bab
prend garde seulement de le présenter comme le dernier
mot de la révélation nouvelle. D'autres, assure-t-il,
viendront aprés lui pour la reprendre et la compléter.

Telle est du moins linterprétation des Béhaistes.
Mais ils étaient, nous le verrons, intéressés o présenter
le Bab comme un simple précurseur de leur chefde file,
Baha Allah. Il peut se faire que, comme 'auteur du
Qoran avee la théorie des versets abrogeants et abrogés,
le Bab ait voulu simplement se réserver l'opportunité
de revenir sur son ceuvre et d’annoncer plus explicile-
ment son propre et définitif avénement. Ses adversaires
ne lai en laisscérent pas le temps. Mais avant de dispa-
raitre, il se déclara lui-méme le Mahdi et 'imam atlen-
dus par les Chi‘ites.

Le Béhaisme. Au mois de Juillet 1850, le BBab
fut exécuté par sentence du gouvernement persan. Aprés
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cette mort, un de ses disciples, Baha Allah, la « splen-
deur d’Allah », né en 1817, s’arrogea la mission de re-
prendre par la base, 'ceuvre du maitre disparn. Le
demi-frére de Baha Allah, connu sous le nom de Sobh-
i-Azal, « 'aurore de 'ternité », semble bien avoir été
désigné par le Bab comme son successeur officiel. 1l
voulait conserver en substance la primitive doctrine
babiste. Il fut violetnment évincé par Baha Allah. Leur
rivalité dégénéra en un schisme déclaré ; elle aboutit a
des assassinats qui décimérent les rangs des « Azalis »,
comme on désigna les adhérents & la minorité des pro-
tobabistes ou continuateurs et disciples du Bab,

Le Bab n’avait songé en définitive qu’a une réforme
de la Chi‘a imaAmite, celle des duodécimans, telle que
P'avait constituée une évolution plusieurs fois séculaire.
Pour y réussir, il avait eu recours & des expédients mé-
diocrement originaux. Il s’était contenté d’utiliser et
de combiner plus ou moins adroitement les principes
posés par les sectes chi‘ites : imamisme, millénarisme,
isma‘ilisme, chaikhisme. Baha s’affranchit résolument
de ces entraves. Il fonda une religion nouvelle, le « Bé-
haisme », ainsi appelée de son nom.

Il se présenta comme 'émanation de la divinité,
I'apotre de la révélation définitive, non plus seulement
pour la Chi% ou pour I'Islam, mais pour toute I'huma-
nité. Cette prétention le conduisit a faire table rase de
toutes les conceptions imamites, conservées par le Bab,
lequel ne fut plus considéré que comme un simple pré-
curseur du Béhaisme. Il supprima les derniéres prati-
ques, la liturgie, les ministres du culie, & savoir les
derniers liens qui rallachaient encore le Babisme a
PIslam.

La nouvelle révélation se trouve contenue dans le
« Kitab aqdas » le trés saint livre. C'est un nouveau et
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pile pastiche du Qoran. Baha le compléta par une série
de missives oflicielles adressées aux chefs des gouver-
nements, y compris ceux d'Europe. Ces élucubrations
préchent la paix et lafraternité universelles. Les guerres
sont réprouvées. On y préconise, bien avant la Société
des Nations, 'élablissement d’'nn tribunal universel,
Fadoption « d’'une langue mondiale a choisir ou a créer,
afin de mettre fin aux malentendus entre les nations,
les races et les religions. » La monogamie est recom-
mandée, la bigamie tolérée, mais comme I'ultime con-
cession en législation matrimoniale. Chacun prie quand
et o1 il voudra. Donc pas d'édifices cultuels. Il y aura
des lieux de réunion ou Machriq al-adhkdr, Orient des
dhikr ou récollections. Ies mortifications corporelles
sont interdites. l.e béhaisme ne connait pas d'aliments
interdits ; « tout est permis, excepté ce qui répugne a
I'intelligence humaine », estimée d’aprés les critéres de
la raison béhaiste. Les ressources de la communauté
consistent dans les amendes, ensuite dans la taxe d'un
19¢, prélevé une fois pour toutes sur le capilal des
adhérents.

‘Abbas-effendi, fils ainé de Baha, né en 1844,
succéda a son pére, mort en 1892, Il adopta les titres
de « ‘Abdalbaha », serviteur de la splendeur et de « Ghosn
A‘zam », Supréme Branche, abrégé de « Ghosn Allah
al-A‘zam ». Du vivant de son pére, lequel passa sa vie
en prison ou dans la retraite, il avait déja assumné la
direction des Béhaistes. Comme l'avait fait son pére,
‘Abbas entra, lui aussi, en collision avee son demi-frére,
Mahammad ‘Ali, surnommé « Al-Ghosn al-Akbar »,
Branche majeure.

Fixé a Caiffa et & Acre (Palestine), ot le gouverne-
ment turc 'avait, sur lintervention de la Perse, interné



250 REFORMISTES ET MODERNISTES

avec son pére, ‘Abbas a encore accentué le caractére
cosmopolite, pacifiste et humanitaire du béhaisme, ainsi
que ses aspirations & devenir une religion universelle.
« L’humanité est une... Pattachement fanatique & une
religion, A une race, & une patrie, détruit cette unité...
On doit se libérer des croyances traditionnelles pour
s’en tenir aux principes de la religion divine. » 1l s’est
senli encouragé 4 persévérer dans cette voie, surtout
depuis le succés inespéré de sa propagande en Amé-
rique.

Les Beéhaistes dissidents, qui ont suivi son {rére,
Mohammad ‘Ali s’appellent « Mowahhidotn », Unitaires,
et sont excommuniés par les adhérents de ‘Abbas. Il ne
subsiste plus qu'un modeste groupe de babistes purs,
demeurés fidéles & la doctrine primitive du Bab. Quant
aux « Azalis » (v.p.248), persécutés et décimés en Perse
(1906-1912), on en compterait environ 50.000. Ces deux
fractions représentent le parti conservaleur ou ortho-
doxe dans le mouvement, inauguré parle Bab Sayyd
‘Ali Mohammad. Telle est également I'attilude adoptée,
dans le béhaisme, par les adhérents trés pen nombreunx
de Mohammad ‘Ali ou Unitaires. En définitive, ‘Abbés
a créé une nouvelle révélation, issue directement du
Béhaisme. Dans ce deuxiéme avatar religieux du ba-
bisme, ‘Abbas figure en qualité de Messie et de fils
de Dieu.

La Syrie ne compte que quelques centaines de
Béhaistes, anciens émigrés ou exilés de Perse et fixés
autour du centre Acre-Caiffa, lequel ‘exerce sur les
adhérents Pattraction de la Mecque et de Médine sur les
musulmans. Les adeptes sont répandus principalement
en Perse oli leur nombre s'éléve au total de 650.000.
C’est 12 une estimation de source béhaiste. Dans la crise
que traverse 'imamisme persan, libéralisme et béhaisme
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se trouvent pratiquement confondus. Juifls et Parsis sont
autoris¢s a adhérer au bdéhaisme, sans renoncer a
leurs communautés. D'apres le Moslem World, les Bé-
haistes en Perse ne dépasseraient pas le total de 11.000,
(n° janv. 1932). Enfin, bon nombre de béhaistes des
diverses nuances linissent par aller grossir 'armée de
plus en plus nombreuse en Perse des agnostiques el
des indifférents.

Parvenue au stade ot I'a conduite ‘Abbéas-effendi,
Pévolulion béhaiste avec ses emprunts disparales aux
monothéismes bibliques, & ’humanitarisme, au pacifis-
me, a Pinternationalisme — il réclame linstitution de
Parbitrage obligatoire, un « Parlement de humanité »
— ce syncrétisme dorigine babiste n’offre plus rien de
commun avec le Qoran. Son originalité doctrinale de-
meure toutefois médiocre. Il n’en prétend pas moins
« réaliser l'idéal le plus élevé ; résumer les meilleures
tendances du christianisme, du judaisme, de T'islam,
de la maconnerie, du théosophisme... »

En revanche, son importance politique ne serait
pas a dédaigner pour 'avenir de 1'Orient, en supposant
toutefois que les statistiques de la seete sur le nombre
imposant des DBéhaistes méritent d'inspirer confiance.
Le meilleur connaisseur européen de la question habiste,
Edward Browne, allirmait que « la puissance laquelle,
«n se conciliant lear Pontife supréme & Acve, réussirait
a utiliser leur organisation en Perse, pourrait s’assurer
unc énorme influence en cette contrée. »

Ils sont quelques milliers d'adhérents aux Etats-
Unis. L’Allemagne compte quelques groupes peu com-
pacts de Béhaistes. Leur introduction dans le milieu
amcéricain est due a la propagande du D Ibrahim
Georges Khairallah, un Libanais chrétien: n¢ a
Bhamdoun (1849), un des premiers éléves du collége



252 REFORMISTES ET MODERNISTES

américain de Beyrouth et fixé aux Etats-Unis. Apres
une visite & Acre, en 1898, il fut amené a rompre avee
‘Abbas et se déclara en faveur de son rival et frére Mo-
hammad ‘Ali. Mais il ne réussit pas & entrainer a sa
suile la mojorité des béhaistes américains, Ces dilettanti
religieux d'Outre-Atlantique, tout en applaudissant par
snobisme aux théories humanitaires du prophéte d'Acre,
n‘ont garde de rompre avec leurs « congrégations »
protestantes dontils continuent a fréquenter les temples
et a soutenir financiérement les ceuvres. Leur nombre
semble demeuré stationnaire,

Par ailleurs les contributions des disciples améri-
cains ont permis & ‘Abbas-effendi d’acceituer sa propa-
gande. Lui-méme a visité les Etais-Unis en 1912, 11 est
mort a4 Caiffa (nov. 1921). Il avait recu du gouvernement
britannique le titre de Sir, Le Haut-Commissaire anglais
de Palestine fut présent & ses tunérailles. ‘Abbas n’a
laissé que des filles. Son petit-fils, Chaugi Rabbani,
étudiant & Oxford, a été proclamé son successeur, mais
n'a pas réussi a grouper autour de sa candidature
I'unanimité des Béhaistes, anciens adhérents de ‘Abbas

effendi.

Le probléme contemporain du califat. Le Qo-
ran ignore l'organisation du califat. Quant 4 Pancienne
tradition, elle se contente de réclamer pour son titulaire
une origine gqoraichite. On a vu plus haut quel réle
I'Islam orthodoxe assigne au califat : mission de cen-
tralisation intérieure et de défense contre les dangers
du dchors. Certains y voient en oulre un organe de
validation pour les institntions canoniques, priére,
conirats, mariage, etc.

Lentement élaborée par les juristes, depuis les
temps de Mawardi (XI¢siécle), la théorie des attributions
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du califat avait passé de la spéculation des écoles dans
certains manuels de figh et de la dans les ‘aga’id ou
catéchismes. Elle y figurait parfois avec la note de
« fard kifaya », devoir de suffisance, obligeant collecti-
vement la communauté musulmane. Notation grave,
puisque c'est la méme que ces recueils appliquent a
Fobligation du pélerinage, un des cing piliers de I'Islan.
Elle explique la confusion comniise par les Occidentaus,
y compris les orientalistes, lesquels assimilérent parfois
le califat 2 la Papauté.

Le sultan ‘Abdulhamid (1876-1908) en avait pro-
fit¢ pour intensifier son action panislamiste, Aprés sa
chute, les Jeunes-Turcs reprendront la théoric ; ils s'en
autorisérent pour faire reconnaitre par la diplomatie
européenne la « puissance spirituelle » du sultan-calife
et & lui assigner comme un droit de regard et de protec-
torat sur I'lslam mondial. L.a grande guerre marqua
un déclin pour ces idées et pour le prestige extérieur du
califat. Son appel aux musulmans étrangers pour le
djihad resta sans écho. Cependant, au lendemain de
Parmistice, quand les Alliés occupérent Constantinople
et quil fut question d’amputer la Turquie, ce n’est pas
le danger menacant le califat, c’est 'idéal nationaliste
qui souleva les Turcs d’Anatolie. Seuls, les musulmans
des Indes adressérent un appel a I'Islam mondial et
créerent des comités pour « la défense du califat ».
Leurs chefs proclamérent théatralement u'a aucun
prix ils ne laisseraient « vaticaniser le calife ».

Le 1°" nov. 1922, la Grande Assemblée nationale
d’Angora par un simple décret enleva au sultan-calife
de Stamboul avec le titre de sultan toul pouvoir tem-
porel. Les musulmans indiens ne bougérent pas. Le 3
mars 1924, la méme Assemblée d’un trait de plume
supprima le califat ottoman et condamna ['ancien

Islam. — 19
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titulaire a I'exil avec tous ses parents : membres de la
famille sultanienne. Deux jours aprés, le 5 mars, le roi
Hosain ibn ‘Ali, Grand Chérif de la Mecque, se procla-
ma calife. La prise de la Mecque par les Wahhabites
{13 oct. 1924) entraina la chute du roi Hosain et la
vacance du califat. ‘Ali, le successeur ¢phémére de Ho-
sain, ne reprit pas le litre califal,

Nous ne pouvons que constater la faible réaction
du monde musulman devant la suppression brutale du
califat par les Kémalistes. Le « comité indien pour la
défense du califat »s’avisa de demander des explications
A Moustapha Kémal, Président de la Républigue Tur-
que. 1l en recut cette réponse : « Le réve séculaire, ca-
ressé par les musulmans, que le califat doit étre un
gouvernement islamique englobant tous les musulmans,
n’a jamais pu devenir une réalité. Il est devenu, par
contre, une cause dedissension, d’anarchie et de guerres
fratricides entre les croyants. Mieux compris, I'intérétde
tous a désormais tiré au clair cette vérité: que le devoir
des musulmans consiste & posséder des gouvernements
distincts et indépendants. Le véritable lien spirituel
entre eux, c'est la conviction que fous les croyants sont
fréres ». (Qoran, 49, 10). "

On ne saurailt contester &t cette réponse le mérite
de la franchise. Elle proclame sans ménagements ora-
toires la faillite de la théorie du califat traditionnel et
propose de le remplacer par le lien de la fraternité entre
peuples musulmans, chacun s’occupant de ses propres
affaires. [’idée fera son chemin. Quant aux protestations
des Vieux-Turcs et des Kurdes d’Anatolie, elles furent
étouffées dans le sang. Des deux derniers califes otto-
mans, successivement déposés, le premier, Mohammad
VI Wahid ad-din (1916-1922), a abdiqué en faveur

du roi Hosain ibn ‘Ali, ancien souverain du Hidjaz.
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Son remplacant, ‘Abdulmadjid (1922-1924), s'était
d'avance déconsidéré, en acceptant d’'une Assemblée,
sans mandat ad hoc, un califat ampuié du pouvoir tem-
porel. Il n’en continua pas moins dans 'exil, 4 maintenir
ses droits au califat

Sous prétexte de sévir contre les partisans des
califes déchus, les Kémalistes ont décrété la suppression
de toules les confréries, confisqué leurs biens et fermé
leurs lieux de réunion. C'est a peine si, en dehors de la
Turquie, une voix s’est élevée — celle d'un partisan du
roi-calife Hosain, — pour proclamer « en état d'irrégu-
larité un Islam, privé de calife. Que devient la priére
canonique du Vendredi pour tous ceux qui mettent,
comme condition de validité, qu’elle soit autorisée par
Uimam », a savoir le chefsupréme de la communauté ?

L.es pays arabes se sont alors trouvés partagés
entre deux iendances : celle des Hachimites du Hidjaz
et celle des Wahhabhites. Ces derniers, conformément a
leurs principes démocratiques, n’avaient, jnsqu’en ces
derniers temps, accordé aucune attention au califat.
C’est la une constatation déconcertante chez ces puri-
tains gqu'on considere comme les intégristes de P'lslam
et comme les dépositaires de sa plus antique doctrine.
Si les Wahhabites sont revenus un instant sur eet
exclasivisme, s’ils ont consenti &8 mentionner dans leur
programme préparatoire au congrés de la Mecque,
(juin 1926), le probléme califal, c’est a la suite d’une
pression exercée par les puissants comités des Indes qui
les avaijent si eflicacement soutenus dans leur guerre
contre les Hachimites. Mais ils protestent contre la ten-
dance qui voudrait assimiler le califat 4 « une fonction
spirituelle (wazifa rodhyva), et en faire le monopole
d'une race ou d’un groupe ». Les Kharidjites ne parle-
raient pas autrement.
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Nationalisme. Dans la plupart des pays musul-
mans, un phénoméne récent, I'éveil du nationalisme,
a singuliérement refroidi I'enthousiasme pour la recons-
titution organique et 'unification de I'Islam ; mission
qu'on voudrait assigner au califat. Le nationalisme est
en train d’étouffer le panislamisme. Le droit musulman
n'a pas la notion d'une nationalité raciale, Jadis chaque
croyant se considérait comme citoyen-né de I'Islam et
son pays, comme une province de 'omma, de la nation
islamique. Ce sentiment va en s’affaiblissant, au grand
désespoir des vieux conservateurs. Il céde la place au
phylétisme, & la théorie de la race, au concept de la soli-
darité ethnique. L'empire du sang, de la communauté
des meeurs, de I'histoire et de la langue reprend le dessus.

Les nationalistes musulmans : turcs, arabes, per-
sans, égyptiens, etc. succombent a4 la tentation de se
replier sur leur milien immédiat et sur leur passé his-
torique. lls ne considérent plus comme des « siécles
d’'ingorance » (djahilyya) et de barbarie la période anté-
rieuare & 'hégire. En ce point, ils rompent résolument
avec les traditions historiques de I'Islam et de PArabie.
Nationalisme linguistique aussi : Tures et Persans éli-
minent les vocables arabes de leur lexique ou ils abon-
dent. Les musulmans turcs et touraniens se montrent
fiers de leurs aieux paiens : les Scythes, Attila et les
Huns, Tchingiz Khéan et les Mongols, Qoubilai Khan,
le conquérant mongol de la Chine. Dans la Perse de
nos jours, la nouvelle génération s’efforce d’oublier le
passé musulman pour penser aux grands ancétres de la
préhégire: les Achémeénides, les Parthes, les Sassanides,
les héros légendaires, Rustem, Isfendyar, ete. Les Egyp-
tiens rappellient avec fierté la gloire de Pharaon maudit
par le Qoran : mouvement qualifié de pharaonisme et
honni par les Salafyya et les vieux conservateurs.
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Cette évolution dans les idées rend Popinion isla-
mite accessible aux suggestions des Kémalistes d’Ana-
tolie : a savoir que « I'intérét mieux compris des musul-
mans est de posséder des gouvernements séparés v, de
promouvoir chacun lcur idéal particulier et de travailler
en paix a réaliser Jeurs aspirations nationales. Avec
raison M. L. Massignon atlire I'attention sur ce que
« 'usage outrancier du principe des nationalités par les
musulinmans renferme de particuliérement pernicieux
pour I'Islam. » Lui faisant écho, le chaikh égyptien
Taftazani rappelle que I'islam condamne le nationalisme
et le régionalisme. Les nationalistes n'en ont cure,.
Beaucoup se désintéressent de la querelle du califat ou
s¢ déclarent, en principe, partisans d'une pluralité de
-alifats locaux : ce qui est la négation de la thése
traditionnelle.

Restent les réformistes et les partisans d'une solu-
tion démocratique. Cette solution, ils la trouvent dans
un retour a la «chotira» de I'Islam primitif, a la période
élective des quatre premiers caliles qu'ils considérent
comme l'age d'or de I'Islam et du libéralisme le plus
éclairé. Aprés les déceptions qu'ils ont éprouvées avec
les Kémalistes, les comitésindiens « pour la défense du
califat » se sont ralliés & ce programme. 1l entrevoit la
création d'un Conseil supréme de 'lslam. Le calife n'en
serait que 'administrateur délégué. Les avis différent
sur les pouvoirs de ce Conseil : les membres seront-ils
renouvelés annuellement ou nommés A vie ? Les plus
modérés voudraient limiter leur compétence aux ques-
tions religicuses. Les plus avancés, sous I'influence des
communistes musulmans de Russie, parlent de leur
conférer des pouvoirs dictatoriaux, 8 la fagon des soviets
moscovites. Nous avons analyvsé plus haut la theése
radicale de I'uléma ‘Abdarraziq.
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Un projet, destiné a résoudre la crise de califat et
qui risque de la compliquer, c’est la réunion d’une sorte
de concile, ou, si l'on aime mieux, d’un congrés inter-
islamique.

Congrés interislamique. L'Islam ignore, on I'a
vu, laréunion des assemblées conciliaires ou synodales,
On pourrait ajouter que sa constitution y répugne. Il
prétend y suppléer par l'intervention toute spontanée
de I'idjma‘. Faut-il supposer qu'au milieu des compli-
cations actuelles le jeu de Tidjmacait perdu de son an-
cienne souplesse comme aux siécles ott I'Islam vivait
au ralenti ? L'heure est-elle venue de rouvrir & deux
battants « la porte de I'idjtihad » ? 11 est certain qu'anx
premiers siécles de I'hégire, la proposition d’'une réunion
conciliaire aurait soulevé le soupcon d’hérésie, « bida » ;
on n'eiit pas manqué d’y dénoncer une contrefacon
chrétienne. « Adoptez le contrepied des usages, en
vigueur chez les Scripturaires ». Ainsi s’exprime un ha-
dith, attribué au Prophéte. Ce dicton rend fort bien le
sentiment de Ilslam traditionnel et ses tendances
conservatrices.

Un uléma syrien, Sad al-Karmi, grand-qadi en
Transjordanie, n'a pas manqué de tabler sur cette an-
tinomie. Il observe, avec raison, quela réunion de con-
grés pour dirimer les questions religieuses « est une
innovation inouie dans les annales de I'Islam ». Il avoue
avec infiniment d'a-propos, avoir cherché vainementa
lui découvrir une légitimation dans la législation isla-~
mique. « Si l'on lui connaissait un seul précédent,
comment expliquer que personne, jusqu'a ce jour, ne
s’en soit souvenu ni ait songé a 'alléguer ?Les occasions
nont pourtant pas manqué, surtout en ces derniers
temps, quand il s’est agi de légaliser la reconnaissance
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ou la déposition des sultans ‘Abdul‘aziz, Mourad,
‘Abdulhamid, Rechad, Mohammad VI Wahid ad-din.
Est-ce que dans ces circonslances la religion n'était pas
en jeu ? N'exislait-il pas alors, au sein de I'lslam, des
personnages, chargés de nouer et de dénouer dont on
devait prendre conseil ? Convenait-il alors de laisser le
califat, comme un jouet, aux muains suspectes des
Jeunes-Tures ? Sest-on seulement inquiété de discuter
si dans ces multiples successions de sultans-califes, les
stipulations canoniques avaient été observées ? Com-
ment expliquer que les ulémas aient alors gard¢ le
silence » ? Voila les questions que 'uléma Sadid al-
Karmi a adressées a ses collégues d’Al-Azhar, partisans
d’'un congrés. Toutes restérent suans réponse.

En Turquic méme, tous nont pas approuve I
déposition de Mohammad VI nila mutilation arbitraire
du califat ottoman, votées par la Grande Assemblée na-
tionale d’Angora. Les conservateurs estiment que le
califat n’est pas assimilable 4 une monarchic constitu-
tionnelle. ls trouvent illégale la dissociation du califat
¢t du sultanat, enfin le transfert du pouvoir califien a
une collectivité comme VAdssemblée  d’Angora et son
intrusion dans les questions religieuses. Quant a ‘Ab-
dulmadjid, au lendemain de sa chute, tout en ne récla-
mant du califat que Uexercice des prérogatives canoni-
ques, il ena appelé ala décision d'un congrés de Plslam.
Il a ¢té reconnu, en qualité de calife, en Egyple, auxIn-
des et ailleurs. On a vu plus haut que les comités indiens
pour « la défense du califat» ont remis cux aussi la
solution du probléme & un congres. Mais leur adhésion
¢ subordonne it une condition qui déborde notablement
le litige primitif. Ils souhaitent que la réunion statue
d’abord sur un ensemble de réformes urgentes, destinées
5 réaliser une coordination confessionnelle.
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On comprendra les appréhensions que cette der-
niére condition suscite chez les Salafigya. Ces derniers,
réformistes modérés, se prétendant 4 la fois conserva-
teurs et progressistes, acceptent en principe le program-
me indien ou plutét jls s’y résignent pour ne pas rester
isolés au milieu de I'adhésion générale. Mais ils ne se
sentent pas rassurés sur l'issue du congrés interislami-
que. Ils se demandent si les discussions n’aboutiront
pas & accroitre la confusion et vu P'absence d'autorité
centrale qui aura la force de résister a la poussée du
laicisme et des partis de gauche.

Pour mettre fin & I'indécision, le Recteur de I'Uni-
versité d'Al-Azhar avait pris sur lui de convoquer le
congrés au Caire, pour le mois de mars 1925, Aussitot
ont surgi des contreprojets ; les protestations se sont
multipliées. On a blamé linitiative et contesté le droit
des ulémas azharites. « L'Egypte, ont opposé les objec-
tants, ne jouit pas de l'indépendance politique ». Ils
proposent donc d’aller siéger en Turquie ou dans I'Af-
ghanistan. De son c6té et sous la pression de ses parti-
sans indiens, le sultan wahhabite Ibn Sa‘ofid a lancé
un appel, invitant les musulmans a se réunir 4 la Mec-
que, sous le prétexte de régler le sort des lieux saints de
Plslam. Ce sort n’était-il pas déja fixé ? Puisque Ibn
Sa‘ond s'était proclamé roi du Hidjaz et refuse d’évacuer
le pays. En présence d’'un désaccord aussi caractérisé,
la date du congrés égyptien a du étre différée. Dans
I'enchevétrement des propositions, des partis et des
comités, on ne s’entendait ni surle programme du futur
congrés, ni sur les membres, ni sur le lieu de convo-
cation.

Une condition essentielle de succés, c'est d’assurer
4 la réunion le caractére de I'cccuménicité. Comment S'y.
prendrait-on ? Dans le trés actif « Comité indien du



REFORMISTES ET MODERNISTES 261

califat », figurent des Chi‘ites de marque, et parmi eux
I'Agha-Khan, le chel des Isma‘ilis. Pourrait-on se dis-
penser d'inviter leurs coréligionnaires ? Leur adjoin-
drail-on les Zaidites, les moins chi‘ites parmi toutes les
sectes imamites ?Admettre les dissidents, c'est s'engager
a leur accorder le droit de vote, & les traiter sur le pied
d’¢égalité ; bref leur octroyer un brevet d'orthodoxie!
En d’autres termes, c'était rompre avec tout le passé de
Fislam historique.

Les mémes questions se posent pour les Kémalistes
d’Anatolic, pour les Musulmans de Russie et d'Asie
Centrale, travaillés par le bolchevisme et acquis aux
institutions républicaines, FFera-t-on appel aux musul-
mans du Maroc, — ceux-ci ont leur calife — ou encore
aux partlisans attardés des deux derniers sultans olto-
mans el 4 ceux du roi Hosain ? Mais pour ces derniers,
le probléme du califat n'existe pas ou se réduit a4 un
relonr au passé. Avec I'admission des Kémalistes et des
musulmans, originaires des républiques soviétiques,
¢’est la porte grande ouverte aux revendications lniques
et méme communistes. Ces complications justifient am-
plement chez les conservateurs'absence d’enthousiasme
pour le projet de congrés interislamique. L'expérience
devait montrer si et comment il réussirait 4 s'adapter
au systeme de I'Islam traditionnel.

I’essai, tenté au Caire, n'a pas ¢té encourageant,
Le congrés interislamique, projeté depuis des années,
a fini par s’y tenir au mois de mai 1926, au milieu de
I'indifférence la plus compléte de I'opinion musulmane.
[l a rassemblé une quarantaine d'ulémas et de délégués,
représentant non des pays mais des associations pri-
vées. La majorité des invitations envoyées étail restée
méme sans réponse. Les congressisies ont délibéré a
huis-clos sur la nature du califat et sur les qualités
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requises chez son titulaire. IEn fin de compte, ils ont
constaté la dislocation de la omima, de 'ancien interna-
tionalisme religieux, au sein de I'Islam et I'avénement
du nationalisme avec la création d’Etats musulmans,
différents par leurs institutions et leurs tendances poli-
tiques, mais tous jaloux d'affirmer leur indépendance.

Cette constatation les a amenés a déclarer que toute
solution pratique en matiére du califat leur paraissail
prématurée. IEn attendant, ils conseillent la eréation
d'une organisalion interislamique. Elle comporterait
une commission centrale, au Caire, représentant tous
les pays, ainsi que des comités nationaux, faisant fonc-
tion de comités exécutifs. Ces comités régionaux seraient
également chargés de résoudre les difficultés en matiére
religieuse, jusqua la réunion d’'un nouveau congres
intermusulman au Caire. L.e chaikh Mo};. Rachid Rida,
directeur de la revue Al-Mandr, invite les musulmans
a ne pas se décourager. Il estime qu’il faudra de nom-
breux congrés et « plusieurs dizaines d'années pour
remettre debout une institution que 'assaut des siécles
a renversée. » Telle semble également avoir éié la con-
viction des congressisles réunis a la Mecque (Juin
1926) ; puisque sans méme avoir ouvert le débat relatit
au califat, ils ont jugé & propos de rédiger les statuls
des futurs congrés interislamiques qu'il est queslion de
convoquer annuellement a la Mecque, & F'occasion du
pélerinage. Aucune suite n’a été donnée aux résolutions
prises dans ces deux congreés.

Apres le spectacle de deux congrés interislamiques,
fonctionnant parallélement et affectant de s’ignorer, on
comprendra l'effarement des musulmans qui se deman-
dent avec inquiétude si I'expédient conciliaire n'ouvrira
pas une nouvelle source de division au sein de I'Islam.
Le congrés interislamique, réuni a Jérusalem (Déc. 1931)
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avait pour objectif principal d’aider les musulmans
palestiniens dans leur lutte contre le Sionisme. A la
demande des gouvernements islamites, le plobleme
du califat a été ravé du programme. Seul celui du Yé-
men c¢lait représenté ofliciellement. lLes autres se sont
abstenus.

Le modernisme. Les essais de réforme, étudiés
plus haut, ont abouti & des sectes séparées ou méme &
la eréation de religions nouvelles, tel le béhaisme, 1}
reste a signaler les courants d'opinion modernistes qui,
de nos jours agitent I'Islam, et tout spécialement le
monde de l'orthodoxie sonnite. Ils y ont dans les milieux
intellectuels délerminé une erise intéricure laquelle, au
jugement de la revue Al-Mandr, visque de devenir « plus
funeste que Poffensive des Croisades. Celles-ci avaient
sonné le ralliement parmi les musulmans. La erise mo-
derniste, lutte d'idées et de principes. met le trouble
dans leurs rangs et les dresse les uns contre les autres.
Jouets de leurs ennemis. ils s¢ déchirent de lears pro-
pres mains ».

Dans P'Orient islamique, le modernisme est né dua
contact avee la civilisation européenne. Il apprit aux
musulmans combien eux, « le peuple ¢lu », au dire du
Qoran, ils étaient demeurés en retard, principalement
dans le domaine de la technique et des sciences natu-
relles. Rien ne les avait prépards & cette brusque révéla-
tion. L'humiliation qu’en ressentit leur amour-propre
¢branlachez les dirigeants et les intellectuels la confiance
illimitée qu’'ils avaient jusque-la accordée au savoir
islamique traditionnel. lls en rejetérent la responsabilité
sur « la fermeture de Tidjtihad » sur [intransigeance
des ulémas réactionnaires et ne penscérent plus qu'a
regagner l'avance perdue, persuadés qu’il leur suflisait
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de briler les élapes et, pour la technique exclusivement,
de se metire 4 'école de 'Europe. Désormais parmi
les thémes débattus dans la presse périodique figurera
le suivant : « quelles sont les causes du déclin (inhitat)
de l'lslam et comment y remédier » ? La réponse est
généralement : « par la diffusion des connaissances
modernes ».

« Je ne puis croire, écrit un intellectuel musulman,
que Dieu ait fermé les portes du progrés devant son
peuple élu pour parvenir au plus haut point ot 'homme
puisse atteindre. Je me refuse & admettre que Dieu
veuille que toutes les nations, sauf les musulmans, tra-
vaillent & rechercher les lois les mieux appropriées 2
I'espéce, a la religion, au temps, et que, tandis que leur
puissance scientifique et litiéraire grandit par cet effort,
sa nation choisie se voit interdire tout recours au libre
examen et 4 'expérimentation : enfin que sa Providence

lui interdise tout moyen de briller dans la mélée des
nations entreprenantes ». Reste & savoir ce qui subsis-
tera encore de I'Islam traditionnel aprés son adaptation
a la culture occidentale. Cest la question préalable
qu'on oublie de poser. Lec réalisme permet déja d'y
donner une réponse partielle.

Les foyers principaux du modernisme musulman
se trouvent aux Indes, en Egypte et en Turquie ; si tou-
tefois celui de Turquie mérite encore ce nom, au stade
ot il est parvenu, a la remorque du laicisme kémaliste.
Tous les modernistes marchent d’accord dans la lutte

contre les superstitions. Les moins avancés parmi eux
ont assumé la mission de montrer l'accord complet
entre I'Islam « sainement compris, » et les progres, les
aspirations des temps modernes. lls protestent que
seuls des malentendus ont laissé croire a leur antinomie
et ils se proposent de les dissiper. « On se serait donné
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le tort d'accorder une valeur absolue a des détails d’im-
porlance secondaire, d'ériger en lois immuables et éter-
nelles des réglements inspirés par les nécessités momen-
tances d'une époque déterminée ». Comme exemple de
réformes accomplies, ils alléguent la suppression de
I'esclavage ; ils oublient qu'elle n'a ¢té que partielle et
imposée par 'Europe.

Une considération qui leur est commune 2 tous et
qu’ils développent avec une prédilection marquée, c'est
le principe de « l'évolution historique, laquelle régit les
sociétés humaines ». Ce principe, ils pensent le retrou-
ver dans la « sonnat Allah », 4 savoir, « le plan provi-
dentiel observé dans lUhistoire des nations », auquel,
assurent-ils, le Qoran renvoic et (33, 62) rend hom-
mage, loi dont Mahomet se serait déclaré le partisan.
IIs soutiennent que la « maslaha», Vintérét supérieur de
I'Islam doit 'emporter méme sur un « ndss », texte for-
mel, sans excepter le Qoran, mais devenu lettre morte.
Cette lettre, ils entendent la vivilier par un esprit nou-
veau. « Dieu, auteur de la révélation qoranique, ne peut
vouloir la stagnation de la société humaine dont il est
également l'auteur. En dehors des dogmes révélés, il
n'existe pas de textes irréformables, donc pas de lois
intangibles ». Pour diriger les relations de la vie sociale,
il v a place seulement pour des réglements assez souples
pour s'adapter aux exigences toujours changeantes du
temps. |l faut d’aprés eux, dans la Chari‘a distinguer des
préceptes «universels» et d'autres «spécifiques». Ceux-
¢i valables pour une période et un milieu déterminés.

C'est convenir que les modernistes, ceux-la méme
appartenant & la nuance modérée, réclament impéricu-~
sement la réouverture de «la porte de l'idjtihad », la
révision de 'ex¢gese qoranique traditionnelle, la liberté
de discussion et l'indépendance de jugement vis-a-vis
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des décisions des quatre rites orthodoxes. Qu’on ne leur
oppose pas ['accord établi entre les docteurs des siécles
passés. Cetle entente, assurent-ils, serait avantageuse-
ment remplacée par un autre accord, un « idjma¢» nou-
veau, lequel tiendrait compte des besoins nouveaus.
D’autres modernistes plus audacieux — tel I'Hin-
dou Khuda Bukhch — affirment que le Prophéte a pro-
cédé au petit bonheur, en s’inspirant des circonstances.
D’autres enfin assimilent Mahomet a n’importe quel
autre législateur humain. A ce titre, le Prophéte était
en droit d’exiger I'obéissance. Mais ses successeurs,
ayant hérité du méme droit, étaient qualifiés pour
amender ou compléter son ceuvre législative. D’aprés
cette théorie, I'lslam n’est qu'un code de discipline
morale, un recueil de vérités religieuses. Il n’a pas a
simmiscer dans les questions de politique et de 1égisla-
tion humaines., « Les choses d’ici-bas, affirment-ils,
présentent trop peu d'importance aux yeux d'Allah pour
qu’il ait jugé a propos d’en confier le réglement a un pro-
phéte;et les prophétes les estiment trop a leur juste et trés
mince valeur pour avoir consenli a4 s’en préoccuper ».
Au dire de 'uléma ‘Ali ‘Abdarraziq, « on cherche
vainement, dans la carriére de Mahomet, la moindre
trace d’organisation politique ». Simple conception et
idéal de vie spirituelle et religieusé, I'Islam, comme tel,
ne forme pas un Etat, moins encore un Etat-Eglise. H ne
peut donc prétendre régenter la société civile, ni reven-
diquer une juridiction extérieure ni réclamer des juges
et des tribunaux spéciaux. En revanche, le gouverne-
ment des quatre premiers califes n'avait aucun carac-
tére religieux. D'oti il suit que la législation et la « Son-
na » qu'on leur aitribue, celle de ‘Omar en particulier,
doivent étre considérées comme des institutions humai-
nes, a savoir, transitoires et susceptibles d’amendement.
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Aprés cette esquisse sommaire des tendances géné-
rales du modernisme musulman, personne ne s’éton-
nera de voir l'intérét qu'il témoigne, non seulement a la
sociologie, mais encore 4 ce qu’il appelle « la philoso-
phie des religions » &4 savoir, histoire comparée des
religions, Des chaires commencent a étre ¢érigées, des
livres sont composds pour promouvoir « I'étude critique
¢t comparée des religions». Inutile d'observer que cette
critique s’inspire d'un autre esprit que celui auquel nous
devons les compilations ultra-conservatrices d’Ibn
Hazm, de Chahrastini et des anciens hérésiologues
musulmans,

Aux Indes. (est en terre d'islam, le plus ancien
foyer moderniste. Ses eréateurs ont jugé opportun d'ar-
borer, en guise d'enseigne, 1'appellation de néo-mo‘ta-
zilites. destincée 2 dissimuler leur rationalisme. A les
enlendre, ils ne visent gu’a rénover et rajeunir les doe-
trines du mo‘lazilisme. Et pour commencer, une fiction
gratuite leur permet d’annexer 4 ce systéme ancien une
théorie, chére a tous les modernistes musulmans ; celle
de V'évolution historique. L.a vérité c’'est que ni les Mo®-
tazilites niles autres théoriciens musulmans n'ont ja-
mais soupconné la théorie de ['évolution en aucun
domaine.

Un des plus actifs protagonistes du modernisme
indien fut le sayvd Sir Ahmad Khan Bahador (1817-
1898), fondateur a Aligarh (1875) du Mohammedan
anglo-oriental College, depuis érigé en Université. Il est
auteur d’'un commentaire sur le Qoran et de nombreux
écrits ol il défend les principes de la nouvelle école.
« Allah, aflirment les adeples, a renfermé les préceptes de
I'lslam dans les limites d'une législation souple et sus-
ceptible de développements ultérieurs ». Trés éclectiques
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en matiére de traditions, ils ne s’embarrassent pas des
hadith, quand ceux-ci ne cadrent pas avec le progrés
moderne. lls n’hésitent pas alors a les déclarer apoery-
phes ou 4 les réfuter, en recourant a la critique interne.
Ici encore leur argumentation, toute subjective, manque
de logique et ne craint pas, au besoin, de défigurer
I'histoire. C'est ainsi que, pour les besoins de la cause,
ils nous décrivent le milieu médinois du premier siécle
H. et le régne des quatre premiers califes comme s’ins-
pirant des tendances du libéralisme le plus avancé. Un
journal indien, « Al-Habl al-matin » (27 mai 1915),
nous montre, dans P'entograge immeédiat du Prophéte,
Fatima et ‘Aicha discutant les problémes les plus abs-
trus de la philosophie scolaslique.

D’aprés eux, Mahomet se serait montré 'adversaire
de l'esclavage. Si on a pu s’y méprendre, c'est pour
avoir interprété de travers les textes du Qoran qu!
semblent légitimer ceite inslitution et considérer son
existence comme normale dans la société humaine.
Quant aux hadith, allégués en sa faveur, Ahmad Khan
Bahador leur accorde tout juste la méme créance
« quaux Mille et Une Nuits et a4 la légende de Hatim
Tayy ». Khuda Bukhch raisonne 2 peu prés de méme
pour éliminer linterdiction de l'intérét dans le com-
merce d'argent. On voit la méthode d’argumentation,
adoptée par l'école indienne. Par contre, elle admet la
force probante du hadith, chaque fois que ce dernier
cadre avec ses préférences évolutionnistes. Elle refuse
de reconnaitre I'aulorité du consensus ou idjmd’, si on
vient a le lui opposer. « Accepter Vinfaillibilité et 'im-
mutabilité de I'idjma‘ serait admetire arbitrairement
une législation indépendante de celle du Prophéte ».
D’ott 1a conclusion, commune 4 tous les modernistes
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et dontils se promettent de grands résultals, gu'un
nouvel idjma‘ peut annuler et réformer 'ancien.

De cette école indienne est issue, en 1911, une ver-
sion anglaise du Qoran. Les sourates s’y trouvent dis-
posées, non pas, comme dans les éditions oflicielles,
d’aprés leur longueur et le nombre de Jeurs versets,
mais d’'aprés l'ordre chronologique de leur émission,
du vivant de Mahomet. Innovation aventureuse ; 'ordre
chronologique — celui de Noldeke p. ex. — ne pouvant
étre établi que conjecturalement et par a-peu-prés. Mais
elle atteste 'audace et 'initiative des novateurs qui
n'ont pas reculé devant la réprobation de F'orthodoxie.
Le djihad et son caractére permanent les génent consi-
dérablement comme ils génent les Ahmadyya. A les en
croire, le Qoran n’envisageait (ue la guerre défensive
et ses recommandations ne vaudraient que pour la
période de la vie du Prophéte.

Leur centre scientifique se trouve dans 'université
musulmane d'Aligarh. Aprés la mort d’'Ahmad Khan
Bahador, le sayyd Amir ‘Ali, Pauteur chiite (+ 1928)
. de The spirit of islam (1902), s’est montré un des plus
remuants interprétes de leurs doctrines. Il reproche en
termes tres vifs aux ulémas réactionpaires la folle pré~
tention de « cristalliser des réglements ¢dictés a 'usage
d'une société patriarcale », — comme était celle de I'Ara-
bie préislamique — et cela & Pencontre des intentions
du Prophéte, « cet homme supérieur lequel a proclamé
Pempire de la raison et la loi de I'évolution sociale ».
Il mourut en 1928, comblé d’honneurs par le gouver-

nement anglais dont il se montra toujours partisan
dévoud.

En Egypte. Beaucoup plus récent, le modernisme
égvpiien a une histoire bien différente de celle dn

Istam, — 20
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modernisme indien. Il estissu de la tentative de renais-
sance el de réforme islamique des Salafyya. Ce dernier
parti fut fondé, en 1883, par l'agitateur panislamite
Djamal ad-din al-Afghani (1839-1897), et par son plus
brillant disciple I'Egyptien Mohammad ‘Abdoh, né en
1849, mort en 1905, grand-moulti d’Egypte. Comme
Afghani a peu écrit, il est difficile de nous. expliquer
Uincontestable influence qu'il a exercée, entr'autres sur
Qasim Amin, Pinitiateur du féminisme musulman
égyptien.

A Tencontre du modernisme indien, lequel pour-
suit une adaptation aux progrés du siécle, et se vallie
provisoirement au régime anglais, I'école des Salafyya,
dans sa campagne réformiste, prétend, en dehors de la
technique moderne, ne rien devoir, ne rien emprunter
a I'Europe, dont elle redoute 'emprise pour la cohésion
et l'indépendance des peuples musulmans, Clest une
fagon de néo-wahhabisme. Elle demeure fonciérement
inféodée au programme du nationalisme arabe. Cette
école proclame le déclin de I'Islam, elle gémit sur sa
stérilité «doctrinale, depuis I’époque de Ghazali» (Moh.
‘Abdoh), mais se dit en mesure d'y remédier, en le ra-
menant & un Islam primitif, forcément idéalisé, a I'es-
prit du Qoran et & la tradition authentique. Dominée
par la phobie de I'Occident, acquise an programme
panislamite, I'école des Salafyya se montre hostile aux
courants nationalistes qui agitent les milieux musul-
mans et effritent 'unité séculaire de la communauté,
(omma). Elle préeonise la fusion en une seule des gqua-
tre grandes écoles juridiques, la réunion des sectes
musulmanes dissidentes en une vaste concentration ou
associalion islamique, capable de tenir téte 3 I'Europe
et « de lulter coutre sa culture et son impérialisme en-
vahissants ».
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Lord Cromer soupconnait Moh. ‘Abdoh d’étre un
« agnostique », ‘Abdoh a cru pouvoir concilier en sa
personne deux attitudes : celles du croyant et du ratio-
liste. Il se proclamait fidéle & une doctrine, pour en
avoir retenu les formules, les dehors et les rites, mais
soigneusement vidés de leur ancienne signification. Ce
compromis rationaliste maintient la nécessité d'une
révélation surnaturelle et d’autre part se prononce en
faveur de la liberté humaine. Avec de multiples atté-
nuations, et de prudentes circonlocutions Mohammad
‘Abdoh commenca par exposer son programme progres-
siste dans une série de conférences trés remarquées a
'Université d’Al-Azhar. Ce furent, dans I'Islam égyp-
tien, les premiéres manifestations publiques de I'évolu-
tionisme religieux et du modernisme. Bientot 'opposi-
tion des ulémas réactionnaires forca le conférencier a y
renoncer. Alors il aida son éléve favori, le Syrien Sayyd
Mohammad Rachid Rida, a fonder (1897) la revue men-
suelle « Al-Manar », le Phare, laquelle devait servir
d'organe doctrinal au parti. Rachid Rida, lequel se
proclame « Arabe et Qoraichite », est un fanatique ad-
mirateur d'Ibn Taimyya ; il n’a fait qu’accentuer dans
les derniers temps les tendances wahhabites de ’école.
Comme son maitre, il a le mérite de connaitre la force
du courant d’idées modernes et essaie de les tourner en
réaction contre I'Occident.

F.e Mandr professe que « le véritable islam admet
tous les progrés du siécle, pourvu qu'on ne s’en tienne
pas 4 un unique rite juridique. « Tout est dans le Qoran
et dans la Sonna authentique ». Le probléme se borne
4 découvrir dans leur texte plus que millénaire I'équi-
valent des concepts el des idées modernes. Les Mand-
ristes excellent dans cette opération délicate. On con-
nait les scrupules que cause aux musulmans timorés
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la législation prohibitive, développée dans la Charica
sur les images. Une fatwd du chaikh ‘Abdal‘aziz Cha-
wich, passant outre & l’z'djmé‘ déclare que cette inter-
dxctlon n'avait de valeur qu'aussi longtemps que sub-
sista le danger d'un retour au polythéisme. Le Manar
(XX, 274-275) ajoute cetle considération pratique : les
sciences ne peuvent se passer de figures et pas davan-
tage l'art militaire, la police etc. Comment concevoir
les progrés de I'électricilé et de la machinerie sans les
arts du dessin et tout ce qui s’y rapporte ? Leur inter-
vention ne saurait done étre que légitime : telle est sa
conclusion,

Le Manar condamne les subtilités, toule la casuis-
tique des quatre écoles. Il leur reproche la légéreté avec
laquelle elles ont édicté des lois, sans tenir compte de
lavenir. Leur désaccord, leurs discussions stériles, il
les compare « aux querelles des théologiens byzantins,
pendant que Mahomet II le Conquérant campait sous
les murs de Constantinople ». Sa logique se refuse &
admettre que la vie contemporaine puisse étre immobi-
lisée par une législation, élaborée pendant les trois pre-
miers siécles de I'hégire ni que la recherche (idjtihad)
soit interdite en face de problémes nouveaux et en des

questions qui intéressent la vitalité et 'existence méme
de I'Islam.

Sur ce point, et sur quelques autres, le Manar se
sépare tacitement des Wahhabites avec lesquels il s'en-
tend dans la lutte contre les superstitions et contre I'in-
fluence élrangére. Comme eusx, il préconise la suppres-
sion des « maulid » avec leur aspect de « foires tumul-
tueuses ». Il propose, si on ne veut les supprimer, d'oc-
cuper les confréries de soufis 4 des ceuvres d’ntilité
publique : bienfaisance, instruction, etc. Son ironie
s'attaque surtout au culte des tombeaux de santons
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et & leurs visiteurs qu’il traite de « gobouryyon », tom-
boldtres.

D’accord avee les modernistes des divers pays mu-
sulmans, les Salafyva concluent a la nécessité d’une
réforme. Enlre les deux, il n’y a parfois que le ton qui
difféere et aussi le choix des arguments. Pour les der-
niers, tout se bornerail a une épuration de la religion
antique, débarrassée enfin de la gangue des abus et des
superstitions. Quant aux modernisies, comme leurs
confréres indiens, ils sacrifient sans regrelts les « tradi-
tions prophéliques » y compris la collection des « Six
Livres ». La tactique des Salafyya s’efforce de sauver
ces vénérables documents par l'insertion de commen-
taires et de gloses pseudoscientifiques.

C'est ainsi que « la réalité du mauvais wil », attes-
tée par Mahomet dans Bokhari, le Manar (V. 947) T'at-
tribue 4 « des etluves magnétiques ». Si le Prophéte a
ni¢ la « transmissibilité des maladies infectieuses », ce
scrait d'aprés la méme revue (V. 358-359), pour main-
tenir, contre les dénégations des paiens, l'intervention
direcie de la Providence divine dans les affaires de ce
monde. Quand la Sonna interdit de quitter une région
contaminée, « ce serait dans le but de circonscrire I'ex-
tension du foyer épidémique ».

Le Manar retrouve dans le texte du Qoran les théo-
ries modernes les plus audacieuses, sans en excepter le
transformisme de Darwin, « Allah roule la nuit sur le
jour etle jour surla nuit» (39,7). Clest, d’aprés le
Manar (XXVIII, 175) affirmer la rotondité de la terre.
Les djinn représenteraient l'activité des agents micro-
biens. Ce vocable ne signifie-t-il pas étvmologiquement
ce qui est caché ? Le Qoran (05, 4) v aurait fait une
autre allusion dans « les oiseaux abdbil », lesquels
anéantirent I'armée des Abyssins en marche contre
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la Mecque. Quand, dans ce recueil, il est question de la
fondre, c’est I'électricité qu’il faut comprendre. Moham-
mad ‘Abdoh et ses disciples affectent de citer Leibniiz,
Spencer, Auguste Comte, Berthelot, Tolstoi, le D" Gust,
Le Bon. Ce dernier est le grand favori des apologistes
musulmans contemporains. Ils proposent de remplacer
par le phonographe les « deux témoins » requis par le
Qoran. D’aprés eux, le recours aux rayons X tiendra
lien avantageusement de la « ‘idda », le répit qoranique
(65,4) de trois mois, imposé & I'épouse divorcée
(Manar, XXI, 78).

Il n’est pas toujours aisé, on le voit, d’établir une
ligne de démarcation entre les programmes des pro-
gressistes et des modernistes. Décidée a ne jamais per-
dre formellement le contact aveec I'orthodoxie, I'école du
Manar — laquelle, comme tous les Salafyya, est anti-
mo‘tazilite — tient 4 se distinguer par la nouveauté et
Pinattendu de ses explications. Mais quand il est ques-
tion du Qoran, les modernistes affectent de n’en parler
qu'avec respect et évitent de mettre en question son
caractére de livre révélé. Tous rivalisent de zéle dans I'a-
pologie de I'Islam. A Pactif des institutions qoraniques,
ils exploitent volontiers les excés dénoncés par la cam-
pagne antialcoolique et la recrudescence des divorces
dans les sociétés chrétiennes. Les progressisies surtout
se disent forts de prouver que.pour la liberté de con-
science, les droitsde 'homme...et les autres «conquétes »
de la civilisation moderne, 'lslam se trouvait en avance
de plusieurs siécles sur I'Europe chrétienne, .

Avec une méritoire énergie, tons progressistes et
modernisles, s'¢lévent contre la polygamie. Mais.com-
ment tourner le texte dit Qoran (4, 3) lequel admet le
chiffre de quatre épouses ? « Ce passage, reprennent-ils,
n'envisage qu'une situation exceptionnelle ; il n'y peut
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étre question que d’une simple permission. Or, per-
sonne n'oserait contester a 'Etat le droit de retirer les
permissions, quand il les juge nuisibles au bien public».
Cette tolérance, le Qoran lui-méme I'a d'ailleurs rendue
caduque, «puisqu’il I'a entourée de conditions, humai-
nement parlant, irréalisables (cf. 4, 128). Pitoyable
¢chappatoire, au dire de Khuda Bukheh. Mieux vaut
convenir franchement que Ia polvgamie se concilie ma-
laisément avee la vie et 'éducation familiale. Il incombe
donc aux autorités religieuses d’étudier ce probléme.
« Comme la religion a en vue le bhien de la sociéte,
quand une institution produit des effets nuisibles, il est
hors de doute qu'elle doit étre modifiée, adaptée aux
nécessités de 'époque... D'ou il suit, conclut le Manar
( XII, 572), que la polygamie est absolument illicite ».
Les modernistes indiens avaient abouti a4 la méme con-
clusion et ceux de Turquie l'ont inscrite dans un texte
législatil. Tous s’entendent pour aflirmer que, judicieu-
sement interprété, le Qoran, non seulement proclame
la compléte égalité des deux sexes, mais que, dans ses
efforts pour élever le niveau de la femme, il aurait deé-
passé toules les autres conlessions. La suppression de
Pesclavage, imposé¢ par 'Europe, a d’ailleurs profité a
I'épouse musulmane,en ladébarrassant des concubines
et de 'eunuque. |

Nous avons mentionné précédemment l'opinion
des modernistes égyptiens lesquels assimilent Mahomet
a tout autre législateur ou contestent a la législation
goranique le droit de circonscrire 1'évolution de la so-
ciété civile.

En Turquie. A cause de ses tendances avancées
en politique et de son opposition a I'absolutisme gou-
vernemental, le modernisme fut étroitement surveillé
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sous le régne d’Abdulbamid. Il ne trouva la liberté de
manifester sa vitalité qu’aprésla chute du sultan (juil-
let 1908). 1l se distingue des avntres modernismes, éclos
en terre d'Islam, par son étroite subordination a tout
un programme de revendications nationalistes, aux-
quelles, aprés I'interméde des Jeunes-Turcs, les Kéma-
listes apportérent les derniéres réalisations. Avant I'a-
vénément de ces derniers, voici quelle était, en Turquie
chez les musulmans, l'attitude des partis en face du
probléme religieux. - 5

Les vienx conservateurs se monlraient Io;"ppgsés a
toute innovation et entendaiént maintenir I'Islam tel
que l'avaient constitué treize siécles d’existence. Ce
parti se trouva désarmé devant'la poussée des nationa-
listes et des réformistes. Comme certains modernistes
egyphens Jes nationalistes turcs nourrissaient de va-
gues sympathies pour I'Islam, « religion historique du
peuple turc », mais ne visaient a rien moins qu'a modi-
fier sa législation politique et sociale pour Padapter a
celle des pays modernes sans égard pour la Chaua
Leurs innovations audacienses préparérent la voie aux
bouleversements révolutionnaires des Kémalistes. Les
réformistes sonhaitaient des améliorations et préten-
daient, par dela I'Islam traditionnel, remontera I'lslam
primitif. Leur programme se confondait, dans les gr‘m-'
des lignes, avec celui des Salafyya. Nationalistes et
réformistes reconnaissaient tous la'nécessité de 1e0rga—
niser lenseltfnement religieux du peuple, avec cette
différence que les premne:s entenda:ent le laiciser ' par-
tiellement et le confier & I'Eiat, sans passer, domme
prétendaient les réformistes, parle contlole du chaikh

”

al-islam. ¥ S . P U

= ~3

Les' nationalistes. tures ont lentement travaillé a

*

«:désarabiser » 14 religion musulmane. : ils ont protesté
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contre Pusage exclusif de la langue arabe dans les céré-
monies du culte, ensuite contre l'intrusion des tradi-
tions et des coutumes arabes et hédouines dans la légis-
lation sociale et religieuse de I'lslam. Ils placaient sur
le méme pied que la Chari‘a les (Janoins ou codes de
lois édictés par les sullans ottomans. « Seul Fobscuran-
tisme, disaient-ils, pouvait s’obstiner a leur dénier la
méme valear, comme il avait causé 'échec des timides
réformes, tentées par les Tanzimdt » au XIN* siécle.

Pour les réformistes turcs, le programme religieux
primait tout. Leur représentant le plus autorisé fut le
prince égyptien, Sa‘id Halim pacha, ancien Grand-vizir,
mort 4 Naples, ou il s’'étail retiré aprés la guerre mon-
diale. « Pour prévenir la crise intérieure de 1'Islam »,
lui aussi proclame la nécessité d'une réforme religieuse.
Cette réforme se bornera a « une réislamisation ; elle se
conformera aux dogmes, a la morale, a I'idéal social et
politique de Islam». Ce retour a I'lslam primitif sera-
t-il un recul ? Non sans doute, puisque ses partisans se
font forts de «I'assouplir opportunément aux besoins
du temps et du milieu». Ne dispose-t-on pas d’une pa-
nacce ? En utilisant judicieusement 'idjtihdd, « on peut
indéfiniment créer des lois adaptées au progrés des ages
et aux besoins des peuples ».

Dans une élude, ccrite en turc et intitulée « Islam-
achmaq », Réislamisation, le prince égyptien résume les
aspirations du parti réformiste turc. Cette étude con-
tient I'apologie du mahométisme, présenté comme la re-
ligion délinitivede 'humanité. « lLibre de toute pression
extérieure, elle remet aux plus vertueunx, aux plus sages
et aux plus instruits la direction de leurs semblables».
Dans l'opinion des réformistes turcs, Ia décadence de
leurs compatriotes aurait été la conséquence de leur dés-
islamisation, des institutions empruntées & I'Occident
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et aussi d'un nationalisme exaspéré. Dans cet ordre d'i-
dées, de nouveau, ils se rencontrent avec les Salafyya.
« Si nous savons comprendre les lecons de la derniére
guerre, il faut, concluent-ils, reconnaitre la faillite du na-
tionalisme ». Donec, retour a l'internationalisme islami-
que, a I'idéal de I'omma musulmane, Puisque le Qoran
contient la vérité absolue, civile, sociale et politique,
cette vérité ne saurait porter une estampille nationale.

‘A cette apologie du programme réformiste, la littéra-
ture des nationalistes turcs opposa ses plus audacieuses
revendications, Les poéies ont assumé la mission de les
populariser. lls: prennent 4 parti les prédicateurs des
mosguées. « Pom'quoi dénigrent-ils le progrés matériel ?
Le progrés, c'est la vie. Au temps de Noé existait-il des
vapeurs ? La loi de I'Evolution domine tout. Le monde
lui doit tous les progrés... Dieu sans doute lance la
foudre. Mais 'homme a trouvé moyen de la détourner ;
il a découvert le courant électrique et micux encore...
les avions » ! Avec une prédilection naive, les moder-
nistes tures reprennent cet argument: « prophétes et
fondateurs de religion n'ont rien inventé : ni 'dlectricité,
ni la télégraphie sans fil, ni le renréde contre le cancer
ou auntres fléaux... » !

A Toccasion du congrés réuni a la Mecque (Juillet
1926), un des plus éminents publicistes turcs, Agha
Oglou Ahmad bey, décrit, dans quel esprit le Turc
¢mancipé d’Anatolie a(,compln"l désormais le -péleri-
nage: | =
« En baisant Ia Pierre None il eprou\e ra la“ sensa-
tion de vénérer non pas un morcean de pierre venu du
ciel, mais un embléme sacré de toutes les traditions, de
toute I'histoire de Ia religion. En buvant l'eau de Zam-
zam, il la considérera non comme une panacée 4 tous
ses maux, mais comme représentant une communion
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avec la religion qu'il vénére et les saintes personnalités
qui Pont instituée. En accomplissant la course entre
Marwa et Safa, il n'imaginera pas chasser le démon et
obtenir le pardon de ses péchés, mais il pensera avec
émotion a ce qu'ont souflert, entre ces deux coilines, le
Prophéte et les saints, ses Compagnons et ses disciples,
pour une foi, une conviction, une loi. Enfin, en tour-
nant sept fois autour de la Ka‘ba, il ne le fera pas avec
la conviction superslitieuse de contourner un édicule
olt habite Dieu, mais il se rappellera que c’est dans ce
monument que le monothéisme a remplacé le paganis-
me. Voila ce que le Turc évolué fera savoir au monde
musalman et le culte, digne de la divinité qu’il fera
revivre ».

Un poéle et des plus marquants, Zia Gheuk Alp,
ancien professeur de sociologie & I'Université de Stam-
boul, mort en 1924, avait été chargé de préparer les
esprits a la désarabisation et & la turquisation du culte
musulman, C'estapparemmentle but visé dans la poésie,
« Watan » patrie. « La patrie du Ture, c'est le pays ot
du minarel 'appel de la priére retentit en ture, ou le
paysan comprend le sens de la priére, ol, dans les
écoles, le Qoran est lu en turc ». Toutes ces snggestions.
poétiques, les Kémalistes ont pris sur eux de les réaliser,
y compris la traduction en turc du Qoran, laquelle
scandalise si fort les Salafyya. Inlassablement ils pour-
suivent la réforme de la liturgie: banes a la mosquée,
y pénétrer chaussés et téte nue, suppression des ablu-
tions avant la priére, intervention de la musique, méme
instrumentale. « Les cérémonies religieuses doivent Atre
conformes a I'hygiéne, & l'esthétique, aux idées philo-
sophiques et a I'idéal ture». (Rapport ofliciel a Mus-
tapha Kemal, 1928).

Les poésies de Zia s‘occupent dégalement de la
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femme et de la famille. Pour la femme, il revendique
« I'écalité avec 'homme dans le contrat de mariage,
pour le divorce et pour Ihéritage. Tant qu'une jeune
fille ne vaudra pour I'héritage que la moitié et pour le
mariage que le quart d'un homme, ni la famiile ni le
pays n'auront chance de se relever » Ce resultat, « on
n'est en droit de I'attendre que. de I'accord de I'homme
et de sa.femme, de I'union.de deux ames pour créer la
patrie. Sous l'ancien régime, les deux sexes devaient
prier a. part. Maintenant tous deux adorent ensemble
un Dieu unique » !

Ici encore la Grande Assemblée Nationale d° AngOra
s’est bornée a transcrire en articles de loi les sugges-
tions du poéte nationaliste, « Qu’était la femme tarque,
sous l'ancien droit? demande Mustapha Kemal. Un
jouet, une esclave! Le nouveaun droit en fait une per-
sonne physique et morale, 'égale de 'homme »! Dans
leur réforme du statut personnel, lées Kémalistes n’ont
eu aucun égard pour les stipulations les plus formelles
du Qoran, en matiére de mariage et d’héritage. Ils vien-
nent d’en donner une preuve: nouvelle, en adoptant e
bloc le code:civil.de la Suisse. Or, ce code ne consi-
dére pas la disparité de.culte comme une cause de nul-
lité¢ de mariage. D'aprés la loi canonique de I'lslam,
rien ne s’'opposait 4 I'union matrimoniale d’un croyant
avet une femme scripturaire. Mais I'inversé, le mariage
«d'une femme croyante avec un infidéle » a savoir, avec
un non-musalman, méme scripluraire, est inlerdit par
un texle explicite du Qoran (60, 10). Sur cette inter-
diction, les milieux musulmans, méme: les.plus favo-
rables aux idées modernistes, n’avaient jamais consenti
a transiger. Il est évident que par V'adoption du code
civil suisse et du code pénal italien; le régime kéma-
liste-qui ne reconnait que-le seul mariage eivil,
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montre disposé a passer par-dessus toutes les considé-
ralions du traditionalisme religieux.

Désormais la Khotba, obligatoirement en ture,
aprés quelgques versets du (QQoran et du hadith, mais
traduits en ture, contiendra des considérations sur Ia
religion et le commerce, des exhortations a Pactivité
et a l'initiative. Le 9 avril 1928, en vertu d’un vote
unanime de la Grande Assemblée, I'lslam cessait d’élre
religion d’Etat. En Albanie, la priére publique en plu-
sieurs mosquées est récitée en albanais. [.e congrés de
Tirana (Avril 1923) a imposé la monogamie, supprimé le
voile des femmes et déclaré facultative 'ablution rituelle.

Quelques données statistiques. En cette matiére,
il ne peut étre question que d'approximations. Nous ne
possédons des ébauches de recensement que pour quel-
ues régions, peuplées par des musulmans, mais sou-
mises a des puissances chrétiennes : I'Egypte, I'Inde an-
glaise, la Malaisie hollandaise, I'’Afrique francaise, la
Palestine, la Syrie etc. Quand il s’agit de déterminer le
total de Ia population musulmane du monde, nous nous
voyons réduits a4 des évaluations (uelconques et pres-
que toujours démesurément grossies. Rappelons le toast
de Damas (1898) ou l'empereur Guillaume II d’Alle-
magne se proclamait « I'ami de 300 millions de musul-
mans », chiffre auquel la revue Al-Mandr (V. 605} s’em-
pressa d'ajouter 60 autres millions. Le total le plus
élevé qui ait été produit est celui d'un publiciste musul-
man de I'Inde, élevant une protestation, au nom de
« 400 millions, ses coreligionnaires », contre le traité de
Sévres, chiffre repris au congres islamique de Jérusa-
lem (Déc. 1931). Dans les anciennes statisques euro-
péennes, les évaluations globales oscillaient entre 260
et 175 millions de musulmans.
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‘On entretenait d’étranges illusions sur la densiléde
la population musulmane en certaines régions, comme
I'Afrique noire. Au lieu de quatre 4 cing millions d’ha-
bitants, on en supposait de 12 & 14 millions au Maroc ;
40 millions de musulmans en Chine, au lieu de six a
'sept millions maximum. On avait également admis de
confiance que P'emprise de I'Islam sur les noirs élait
« inexorable et fatale», qu'au cours du siécle dernier
toute I'Afrique, au nord de PEquateur, était, pour I'im-
merise majorité, devenue musulmane. Un spécialiste
des questions négres, M. Delafosse observe que I'Islam
«n’a guére pénétré d'une fagon efficace et profonde que
les populations négres ou négroides qui vivent en bor-
dure du Sahara. Ses adeptes deviennent de plus en plus
rares au fur et & mesure que l'on s’avance vers le Sud
et méme, dans la région que nous appelons communé-
ment le Soudan, 1l est loin d’étre la religion numérique-
ment dominante ». Ce n’est pas tout. Depuis qu'on con-
nait mieux 'Afrique noire, on a di constater que, parmi
la population négre, a partir surtout de 1900, la pro-
pagande islamite est demeurée stationnaire et que des
peuplades, jadis converties de force, sont retournées en
masse & leurs anciennes croyances animistes.

L’Annuaire du monde musulman de M, L. Massi-
gnon enregistre pour 1926, un total de 240 millions de
musulmans. Rectifiant ses données statistiques de 1914,
la revae, The moslim World (1923), substitue aux 201
millions de musulmans, chiffre d’abord admis, celui de
235 millions. Sur ce nombre, 106 millions vivent dans
les colonies, protectorats ou pays de mandat britani-
ques, 94 millions relévent d’autres puissances occiden-
tales dont 39 millions de la Hollande, 32 millions de la
France etc. Il ne resterait donc qu’un total de 34 2 35
millions de musulmans, indépendants de tout régime
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occidental, et répandus en Chine, au Siam, en Turquie,
en Arabie, dans I'Afghanisian, en Perse ete. S du chif-
fre global de 235 ‘millions on retranche les sectes, on
constate que 210 A 215 millions de crovants se récla-
ment de la confession sonnite ou orthodoxe. Sur cette
masse, plas de 90 millions se ratlachent au rite hanifite.
Massignon compte pour I'lslany mondial un pet moins
de « 12 millions d'Arabes purs, soil 3/°° ¢t 34 millions
d’arabisés ou arabophones, soit 14,5, [e groupe eth-
nique arabe ne vient en importance numeérique qu’'apreés
le groupe indo-européen (Persans, Hindous, Kurdes),
le groupe malais et le groupe berbére. Le Mandr (XXVII,
791) compte «cent millions d’Arabes » (sic), sans dis-
tinguer entre Arabisés, arabophones et Arabes purs.

Les quatre cinquiémes de I'Islam mondial se trou-
vent répartis en Asie. L'Australie est la partie du monde
complant le moins de musulmans, soit environ 40.000,
L'Amérique vient ensuite avec 170 a 180.000 musul-
mans. Sur les 19 millions de musulmans de I'Europe
(Presqu’ile balkanique et Russie), I'Europe occidentale
n'en compterait que 50.000, tous des immigrés. En An-
gleterre, une dizaine de familles anglo-saxonnes ont
adhéré a I'Islam, sous la forme de I'ahmadisme. Dans
les autres régions européennes, les cas d'islamisation
individuelle « n’ont pas en d'extension familiale ni de
transmission héréditaire » (Massignon). 1l a éié ques-
tion plus haut des Béhaistes américains et du caractére
spécial de leur béhaisme.

Dans les régions demeurées indépendantes, le chi-

b
fre de la population musulmane est déficiiaire ou il
demeure stationnaire. I n’est en progression que dans
les pays relevant, & des titres divers, des Puissances oc-
cidentales : Indes anglaise et hollandaise, Afrique fran-
¢aise ete. Dans l'ile de Java, la population 4-5 millions
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en 1812 passait a2 30 millions en 1905. Celle de
I'Egyple a quintuplé en I'espace d’'un siécle. Cet accrois-
sement, celui de la prospérité et de la richesse publique
en Egypte, ont été surtout rapides, au cours des 50 der-
niéres années, a savoir, depuis les grands travaux d’uti-
lité publique entrepris par les techniciens ou patronnes
par les administrateurs et les financiers occidentaux.

Le pourcentage des illettrés demeure considérable,
dans les milienx musulmans, surtout parmi ceux qui
sont ¢loignés de tout contact avec le monde occidental,
Nous ne possédons: & cet égard de relevés que pour
JInde anglaise et 'Egyple, deux pays ot la lutte contre
Tanalphabétisme a été menée avec le plus de suite et
d’énergie. L’Anatolie turque comple 80-90 pour cent
d’illettrés. Méme proportion pour les musulmans d’Al-
gérie. Pour 'Egypte, la proportion des musulmans sa-
chant lire est de dix pour cent, de 0,60 pour cent chez
les musulmans. Aux Indes, sur 72 millions de musul-
mans, on en compterait prés de trois millions capables
de lire. Sur 1.000 personnes 69 hommes et 4 femmes.
« Parmi les diverses communautésreligieuses aux Inides,
1a musulmane présente la plus forte lacune d'instruc-
tion » (Sir Arnold). En prenant pour base les statisti-
ques qui nous sont accessibles pour d’autres pays,
peuplés de musulmans, — ainsi, 95 pour cent d'illettrés
parmi les musulmans des Indes néerlandaises — le
Moslem World croit pouvoir affirmer que, sur 'ensem-
ble de VIsiam mondial, le nombre des musulmans
‘capables de lire, « n’atteindrait pas huit millions; celui
des musulmanes resterait au-dessous de 300.000 ».

Perspectives d’avenir. A l'exception des Ahma-
dyya, il n’existe pas d'organisation missionnaire pro-
prement dite; celle fondée par le directeur du Mandrn’a
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pas fonctionné, mais l'intluence des confréries en Afrique
— Qadiryya, Senoussis, etc.—a été trés sensible, et non
moins celle du trafiquant musulman. Pour ces régions,
on peut assurer que « tout musulman a le prosélytisme
inné » (Snouck Hurgronje). Comme nous 'avons noté
(p. 283). la population musulmane continue a croitre,
moins pourtant par les progrés du prosélytisme que par
ies conditions favorables qu'clle rencontre dans les co-
'onies et les protectorats occidentaux. Partout ailleurs,
ja mortalit¢ infantile, les épidémies, linsécurité et
Vinstabilité politigue arrétent ou diminuent son déve-
loppement. Sous ce rapport, I'Islam est trés redevable
au « colonialisme » abhorré.

A l'encontre de ce qu'on avance trop a la légeére, il
n’est nullement inoui de voir des groupes plus ou moins
compacts abandonner lslam, méme aprés des siécleg
de profession nominale. Nous avons cité le cas des
négres d’Afrique, ajoutez celuide 'Abyssinie. Aux Indes
anglaises, 'hindouisme travaille et réussit & provoquer
des apostasies parmi les anciens convertis musulmans.
Rappelons les succés de la propagande exercée par
FArga Samddj et les sociétés qui se réclament de son
patronage. A Java et a Sumatra (Malaisie hollandaise),
fes missions comptent des milliers de prosélyvtes,
anciens musulmans. En Algérie, pour les mariages
mixtes entre Maltais et Musulmanes, on a constaté que
« 90, des enfants sont passés & la culture européenne »
(Massignon). En Europe, a la suite des derniers échan-
ges de population, on peut prévoir le temps ol seule, la
Russie, complera encore des groupements importants
de musulmans que le bolchevisme commence a en-
tamer.

Avec le livre du chaikh ‘Ali *‘Abdarraziq, la critique
historique a brusquement fait irruption dans les milieux

Istam, — 21
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conservateurs de I'Islam égyptien. La condamnation de
ce volume par le tribunal de 'Azhar ne semble pas
devoir arréter la marche des idées développées par
Puléma égyptien. Moins d’un an aprés (Mars 1926), pa-
raissait le livre non moins suggestif du D" Taha Hosain,
Professeur 2 I'Université Egvptienne du Caire, intitulé
« Fich chi‘r al-djahili ». Dans cette étude consacrée a.
examiner le degré d’authenticité qu’on peut accorder a
la poésie préislamite, 'auteur prend occasion de révéler
a ses coreligionnaires la méthode du doute cartésien. Il
en explique le mécanisme et la préconise comme pou-
vant seule aboutir a établir la certitude scientifique.
Nous devons, d’aprés lui, au cours de nos discussions
scientifiques, « oublier notre race et notre religion. Tant
pis si nos conclusions viennent & contredire nos idées
nationales et méme religieuses ».

Le D' Hosain définit la Sira, la Vie traditionnelle
du Prophéte: « Un recueil de récits et d’anecdotes, les-
quels doivent étre passés au crible d'une critique ser-
rée ». En leur appliguant sa méthode, il découvre que
toutes les citations poétiques qui y figurent sont des
apocryphes, destinés 4 montrer la noblesse d’extraction
du Prophéte, ensuite la réalité et Pattente universelle
de sa mission. Toute la préhistoire et la protuhistoire
de I'Islam lesquelles qui, pour une grande part, sont tri-
butaires de la poésie préhégirienne, se trouveraient de
la sorle encombrées de documents apocryphes. La
mention d’Abraham dans le Qoran et ses relations avec
le peuple arabe et avec le sanctuaire de la Kaba ne
doivent pas, d’aprés le D" Hosain, étre considérées pour
autant comme des arguments historiques irréfragables.
On le voit, pour ses débuts chez les musulmans, la
critique historique a voulu dépasser les conclusions
les plus avancées de l'islamologie européenne. La
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polémique dans la presse égyptienne a réservé aux the-
ses développées dans ce livre la plus retentissante des
réclames.

Jusque dans les milieux de I'Azhar souffle un esprit
nouveau. Voici que dans cette citadelle de I'Islam con-
servateur, ou se forment les ulémas de I’Egy[)te, sans
parler d'autres pays, un groupe compact détudiants,
futurs ulémas, réclame la refonte des réglements et des
programmes pour lenseignement des sciences reli-
gieuses. Parmi leurs demandes, citons la suivante:
« 'envoi aux universités européenns pour s’y perfec-
tionner dans les matiéres enseignées a I’Azhar et tout
spécialement dans la philosophie (sic) des religions et
dans les sciences qui se rattachent aux croyances reli-
gieuses ». Ajoutons que dans ces derniéres années
I’Azhar a perdu prés de la moitié de ses éléves. Clest
avouer combien son prestige a baissé, ainsi que celui
de I'enseignement islamique traditionnel.

L'Islam se trouve & la croisée des chemins. A I'ex-
ception des vieux conservateurs, tous y sentent I'urgence
d’une réforme et d'une entente avec le progrés moderne.
Mais chaque parti comprend la transformation a sa
facon. Sur un seul point, tous se sentent instinctivement
d’accord : 4 aucun prix, ils n'entendent se rapprocher
de la civilisation occidentale dans les points ol celle-ci
a conservé des survivances chrétiennes. Les modernistes
d’Anatolie concédent au Turc le droit d’étre athée.
Mais abandonner extérieurement I'Islam risque de pas-
ser pour un crime de lése-patrie. C’est par patriotisme
gue les Kémalistes ont adopté les institutions occiden-
tales afin de pouvoir combattre & armes égales la con-
currence européenne. C'est le paradoxe de la Turquie
nouvelle et de I'intellectualisme musulman, se tcurnant
vers U'Europe et repoussant en méme temps cette
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Europe. Le laicisme gouvernemental cache l'arriére-
pensée d’'atteindre le Qoran. Les derniéres mesures en
interdisent 'enseignement dans les écoles au méme litre
que tout autre enseignement religienx en dépit de I'arti-
cle 38 du nouveau Code civil qui donne aux «adultes
la liberté de choisir leur religion ».

Pour les Salafyya ou progressisies orthodoxes, la
réforme se confond avec une renaissance musulimane a
laquelle la science occidentale servira uniquement de
stimulant. Tout se bornera 4 emprunter la technique et
les progrés matériels de I'Europe ; I'Islam contenant en
lui-méme tous les éléments nécessaires a sa régénéra-
tion. D’autres limitent toutes leurs visées réformatrices
au développement des affaires. Cette tendance a fait
surgir dans I'Islam des types inconnus, il y a un demi
siécle: grands industriels, armateurs, banquiers et
agents de change. Dans ces milieux, le mot d’ordre est
de passer par-dessus les stipulations restrictives de la
Chari‘a par rapport au commerce d’argent et aux spécu-
lations financiéres, de conserver & I'Islam les richesses
des pays islamiques, d’y substituer au capital étranger
le capital musulman.

Du grand mélange de peuplades de 1'Asie toura-
nienne, la Russie soviétique achéve de constituer toute
une gamine de petits Etats laiques et sécularisés, chez
lesquels elle renforce chaque jour la conscience natio-
nale et qu’elle éveille & la vie moderne aux dépens du
vieil idéal islamique en accélérant I'émancipation de
la femme et en détruisant P'ancienne organisation fa-
miliale et scciale, avee non moins de décision et
d’esprit de suite. En Anatolie, Mustapha Kemal préside
4 une révolution analogue. A des nuances prés, An-
gora et Moscou adoptent les mémes méthodes a I'é-
gard de I'Islam traditionnel. Tous deux en appellent a
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« la raison pure» et & « émancipation intellectuelle ».
Sur tous les peuples touraniens déferle aujourd’hui une
vague de modernisme. Finalement Angora a rompu
ofticiellement avec T'Islam (9 mai 1928). Devant ce
coup inatlendu, I'islam mondial a trés [aiblement réagi.

Sans doute, en dehors du monde touranien, les
idées modernistes cheminent plus discrétement, mais
partout elles gagnent du terrain. Clest dans les cercles
dirigeants et les milicux intellectuels de I'lslam qu’elles
recrutenl la masse de leurs adhérents. Ici encore le
Moslem World se risque &4 donner des précisions numé-
riques. 1l parle de «six & dix millions de musulmans
qui auraient si bien adopté la culture occidentale et
rompu avec le type traditionnel de 'ancienne orthodo-
xie islamite qu’on peut les ranger dans la catégorie des
musulimans modernes ».

Nous ignorons sur quelles bases reposent ces cal-
culs sommaires. La « désintégration » de I'Islam rappro-
cherait du christianisme, si elle n’allait de pair avec
I'hostilité contre toute crovance révélée. Cest au Qoran
comme vé¢hicule de I'idée religieuse, que les Kémalistes
ont attribué le déclin de la Turquie. Clest a ce titre
— ot ceci nous parait trés grave — qu'ils lui jont dé-
claré la guerre. Quoi qu'il en soit il serait aussi témé-
raire de nier la gravité de la crise intérieure que tra-
verse I'Islam que de vouloir, dés aujourd’hui, en
prophétiser I'aboutissement. « Auprés d’Allah, mille
ans ou cinquante mille ans ne comptent pas plus qu'un

jour ». (Qoran 22, 46 ; 70, 1).
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INDEX

A

Abadites, (¢f. Khdridjites).

‘Abbas, onele de Mahomet,
192.

‘Abbas-effendl, 249, doctri-
ne, 251, 252. (Cf. Béhaisme)

‘Abbéasides, 168, 185.

‘Abdaitaziz ibn Sa‘olid, 238-
243, (Cf. Ibn Sa‘oiid).

‘Abdallah, pére deMahomet,
33,

‘Abdalmottalib, 34.

‘Abdalqadir al-Kilani, 178,

‘Abdalgihiral-Baghdadi,i83

‘Abdarraziq (‘AlT), sa thése
sur le ealifat, 147-148, 257,
2066, 242,

‘Abdoh (Mohammad), 270,
271. (Cf. modernisme, Ma-
nar)

‘Abdulhamid (sultan) 143
253, 259, 276.

‘Abdulmadjid, (sultan) 255,
259. (Cf. Califat)

Ablutions (Cf. Tahdra); 106.

Abou Bakr, calife, 36, 43 ;
son élection, 47.

Abo®’d Darda, 172.

Aboli Dharr, 172,

Abot Daotd, 102.

Abod Huanifa, 78, 112; son
école, 114 ; ses t<,nd ances,
114, 117; ; son libéralisme,

119, ‘)0 121, 124. (Ct
H(mzju‘es)

Istam, 23

Abot Horaira, 100.

Abott Lahab. la sourate d"—
186.

Abou Now:as, 178,

Abol Sofian, 20, 39, 40, 43.

Abott Talib, 34.

Abou Yazid, (cf. Bistami),
153.

Abol Yodsof, le qadi, 112,

Abraham et le Ka‘ba: 27,
37 ; — dans le Qoran, 51,
f)..., 606, 286.

Abrogeants et Abrogés: ver-

sets du Qoran, 46, 90; les
hadith —, 104 ; 247,

MJ\bsmu, Ab\ssms 30, 35,
40),

Ach‘ari, sa théodicée, 76;
114, 129, 233.

Acre, 249, 251.

Afghanistan, 139, 210, 283,

Afrique, le sonfisme en —,
171 l'islam en —, 283,
285.

Aghd Khan, 211.

Ahabich, (voir Abyssins).

Ahl-i-Haqq, (cf. ‘Ali-ilahist)

Ahmed, nom de Mahome.,
33, 67.

Ahmad Ahsa’l, 245.

Abmad al-Badawi, 179.

Ahmad al-Rifa4, 178.

Ahmad\w; leurs débuts,
doctrine, diffusion, sectes,

243, 245, 269,
A]}sz‘i, 211,
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‘Aicha, femme de Mahomet,
47, 62, 200, 268.

Aissaouas, (cf. Ysqwyya).

Akhbari, 198.

Alamoiit, 208, 210, 211.

‘Alawis, 221, (cf. Nosairis).

Algérie, 1886, (cf. Afrigue).

Albanie, 179, 181, 281.

‘Ali, gendre du Prophéte,
34; 184; 200 ; « émir des
abeilles », 201 ; — divini-
sé, 221, 222, 223, (cf. No-
sairts, <Ali ildhis) 224, 229-
231.

<Ali al-Chadhili. 179. .

‘Alides, 187, (cf. Chérif,
Chitites).

Aligarh, 267, 269.

‘Ali-ilahis on <Ali-allahis,
179 ; origine, croyances,
habitat, 108-112.

“Alt Mohammad, 246 ; 259.

Allah, créateur, 63.

Allah; son essence, ses at-
tributs, ses qualificatifs
dans le Qoran, 74-76; le
nom d’— dans le dhikr,
173, 174.

Allemagne, 244,

Aman dans le Qoraag, 51.

Amérique, total de ses mu-
sulmans, 283 ; (cf. <Abbds
effendi).

Ames, leur sort aprés la
mort, 70 ; le « tourment de
Ia tombe », 71.

Amina, mére de Mahomet,
33.

Amir <Ali, 269.

*Amrou ibn al-tAsi, 41.

Anatolie, 182 (ef. Angora,
Kémalistes), 230, 253, 288.

Andalousie, (cf. Espagne).

Angéologie du Qoran, 64, 65.

Angleterre, l'islam en —,

INDEX

244, 245 283 ; ses ressor-
tissants musulmans, 283.
Angora, 261 (cf. Kémalistes),

253, 259.
Ansar, 28, 37,47, 221,
Ansariés, (cf. Nosuairis).
Antaki, 153.
‘Antar, sa légende, 13.
‘Anthropomorphismedansle
Qoran, 58, 75.
Apostasie; I'— et Vislam,
119,
‘Aqil, 220, (cf. Druses).
Arabe ; langue — et la prié-
re, 79 ; droit —, 84.
Arabes (voir Bédouins), leur
langue et leur poésie, 11 ete.
Arabes, Arabisés, Arabo-
phones, statistique, 283.
Arabie, — préislamite, 5 etc.
221, 216, (cf. Hidjdz).
¢tArafa, 27, 81.
Asie, I'— et la diffusion de
I'islam, 283.
Assassins ‘( cf. Ismatilites),
208, 210.
Assurance, sociétés d'— et
I’islam, 85.
Auzay, 111, 112,
Ayyoiibites, 169.
Azalis; 248, 250.
Azhar, fatimite, 113.
Azhar, (al-), mosquée, 113,
133, 146, 245, 259, 260,
271, 287.

B

Bab, 222 (cf. Nosairis), 246
(cf. Bdbisme)

Babisme, 245 ; origine, doc-
‘trine, 246, 247.

Badawyya, 179.

Badr, 39, 51.
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Bagdad, 13, 14.

Baghawi, 1(,5 107.

Baha ad-din Nagchiband,
179,

Baha ad-din, 216 (cf. Druses)

Baha Allah, 248, 249.

Bahador(Ahmad Khan), 267,
268, 269,

Baita, son caractére, 46.

Baidawi, 58.

Béqilimi, 222.

Bakk#’otin, 152, 155.

Baga, 160.

Bari¢s (Maurice), 163.

Batinyya, 206.

Bavcm 247.

Bédouins, leur portrait, 9
ete. ; les—et la poeésie, 11;
individualisme, 14, 16 ;
courage, 15, 40; ténacité,
16 ; le chef de tribu chez
les , 17 ; leur défection,
46.

Béhaisme, 247; ses doctri-
nes, 248-249; statistique,
200-251.

Bektachyya, 170, 177, 179,
181, 182, 230.
Blchr al-Hafi, 153.

Bilocation, 17()

Bistamfi, 103, 161,
172,

Fohoras, 211.

Bokhari, 98, 101; son « Sa-
hih », 101, 102, 103, 103,
199.

Bolchévisme(ct. Russie), 261.

Bornier (de), 66, 67.

Browne (Edward), 251.

Byzantins, 54,

164, 171,

C

Café, 236, 240.
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Caiffa, 249 ; 252.

Caire (le), 112, 234, 286.

Cahfat, 89, 123 ; assimilation
erronée, 142; pas de pou-
voir spirituel, 141 ; ses at-
tributions, 145 ; thése mo-
derniste, 145 ; le — et
Qoraich, 185; probléme
contemporain du —, 252
etc. 256 etc.

Caravanes: leur organisa-
tion, hénéfices, 22.

Célibat, 122, 154, 177.

Chadda, 177.

(hadh:l 'va, 172, 179,

Chafiqg, 88 99, 112,113, 117,
118, 119 121 124,

Chafi‘ites, 112-113, 121 (cf,
Chafii); Azhar, centre des
~—, 133,

Chah, 195.

Chahada, 74

Chahristani, 283, 267.

Chaibani, 112.

Chaikh al-djabal, (cf. Assas-
sins).

Chaikh al-islam, 135, 276.

Chaikhis, 245.

Chaitan, 64.

Chamalis, 224.

Chammar, 238,

Chameau, le — et la soif, 7;
sa valeur pour le Bédouin,
8; son urine, un speuﬁ-
que, 8.

Char¢, Chari‘a (cf. Jurispru-
dence).

Chasse, la — pendant le pé-
lerinage, 81.

Chath, [169], |176].

Chattar)\a, 179.

Cheikh, les « deux cheikhs »,
101, ((‘f Bolhari).

Chérif, 34, 139, 188, (cf. <Ali-
des).
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Cheveux, coupe des — et le
pélerinage, 81.

Chica, Chi‘ites, leur haine
pour <Othman, 50, 54 ;
leur tradition, 94 etc. 132 ;
leur imim, 132; la —
« modérée».on «louable »,
204-205.

Chitites, 187 etc. ;leurimam,
191 etc. ; divergences d’a-
vec les Sonnites, 198 etc.;
leurs traditions, 198, etc.,
leur exégése, 200; ~— ini-
tiatiques, 205; — extré-
mistes, 221.

Chine, « chercher la science
en — », 95; sa population
musulmane, 28{), 282, 283.

Chrétiens au Hidjaz, 29-30;
Ieurs divisions, 30 ; Ma-
homet et les —, 30, (cf.
Scripturaires).

Christ, parousie du —, 196,
(cf. Mahdi).

Christianisme et sotfisme.
152 etc., 159 (cf. soiifisine)

Christologie du Qoran, €6,
67 ; miracles du Christ;
le Christ, « Verbe, Esprit
d'Allah, sa mort, 68.

Ciel, le — dans le Qoran, 69;
le vin au —, 69; vision
béatiique, 69 ; les croyan-
tes au —, 69.

Circoncision, son obligation,

117, 142,

Clergé, absence de —, 136,
137, 140,

Climat de P'Arabie, 6 etc,

Commandite ; sociélés de—,
85.

Commentaires du Qoran (cf.
Tafsir).

Compagnons du Prophéte,
90 etc. ; 109, 113, 125.

INDEX

Conciles, absence de — 132,
133 (cf. Congrés).
Confession, 141; la ~— et les
Bektachyya, 170.
Confréries de sotfis, (cf.
Soiifisme).
Congrésinterislamiqgues: 258
elc. — du Caire, 260; de
la Mecque, 260, 261, 262.
Contingentisme, 165.
Critique du hadith (cf. ha-
dith); la— historique dans
I'islam, 285, 286.
Culte, (cf. liturgie).
Cyrénaique, 180, 186

D

Dahna, (voir Nefoiid).

Damas, 177, 234, 245, 281.

Danses, 137, (cf. soiifisme).

Dioid ibn<Ali, 111,

Dioddis, 211.

Dar al-harb, définition, 82,
83, 84.

Dar al-islame ; définition 82,
83, 84.

Ddragotni, 105.

Darazi, 213, 216, (cf. Druses).

Darimi, 102.

David, 51.

Da‘wa djadida, (cf. Ismatili-
tes) 208, 210.

Delafosse, 282.

Démon, 64.

Derviches, 151 ; —tourneurs,
176.

Dhahabi, 95, 233.

Dhikr, 118 136, le — des
solifis, organisation. 172
etc.; 176 etc; la musique
et le —, 175 etc.

Dhimmi, 123.
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Divans, les « six — » (cf.
Livres).

Divorce ; aprés le « troisié-
ne — », 81;273-274.

Djabal Nefofisa, 186.

Djadtar as-Sadiq, 199, 205.

Dja‘fari, 198, 203.

Djahil, 220, 221.

Djiahiz, 184.

Djalaladdin ar-Roami, 178
et 175.

Djamal ad-din al-Afghint,
270.

Djamic, 137.

Djarida, 157.

Djaulan, 153,

Djedda, 9, 238.

Dierba, (ile), 186.

Djibt, 200.

Djihad, le — avant et aprés
I’hégire, 37 ; 82; sa popu-
larité, 82, perpétuité, 82,
83 ; 152, 269.

Djinn ; leur nature, 27, 58;
les — dans le Qoran, 64,
72 ; mariage avce les —,
121; 273.

Djonaid, 153, 165, 167.

Droit pénal du Qoran, 85-86,
123 ; — international et
commercial, 123.

Droits de 'homme ; les —et
I'islam, 274.

Druses, 191, 212 etc., leur
habitat, 215; organisation,
doctrines, 214, 215; pro-
pagande, 216 etc. dogma-
tique, 217; éthique, le
nombre sept, 218 etc.;
initiation, 220; spirituels
et corporels, 220.

Duodécimans, 193 ete. (cf.
Imamites).
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E

Egypte, 113, 135, 139, 169,
179, 180, 206, 216, 259;
modernisme en —, 269
etc. 281, 284, 287.

Elie, prophete, 172,201, (cf.
Al-Khidr).

Enfer dans le Qoran, 68.

Eschatologie dans le Qoran,
62. 68 elc.

Esclaves, 80, 123.

Espagne, 111, 112.

FEurope et la diftusion de

I'islam, 282. 283, 284.

Fadak, 8, 42.
Fakhr ad-din
tafsir, 58.

Fana, 160.

Faqih, 109 (cf. Jurispruden-
ce).

Faqgir, 151.

Fard’idvya, 239,

Fard al-kifiva, définition,
82 ; (cf. culifad),

Fitiha (sourate), 78.
Fatima, fille de Mahomet,
34, 187, 188, 191, 268.

Farid, Omar thn al, 175.

Fatima, mystique musulma-
ne, 177.

Fatimites, 191, 195; califes
—, 206 etc., 209, 212,

Fatwad, 134,

Femmes et la mystique, 177;
témoignage des —, 119,

FFemmes et la priere du Ven-
dredi, 79; 118; droit hé-
réditaire et les —, 84 ; les
droits des — et l'islam,
274-275,

ar-Razi, son
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Fétes, du sacrifice etc., 81.

Figh, (cf. Jurispradence).

Firasa, 176.

France; ses ressortissants
musuimans, 282.

G

Gabriel (archange) dans le

Qoran, 64 ; — et <Ali, 221
Gédéon, bH1.

Georges (Saint), 172,

Gestation, sa durée légale,
120.

Ghadir Khomm, 226.

Ghaiba, 192, 195, 197.

Ghaibis, 224.

Gharih, 100.

Ghazaii, 127, 141, 148, 150,

155; — et la mystique,
156 etc. — et le compte de
conscience, 156; — et Ila

musique, 158, 159, 162,
166, 170, 171, 173, 175,
176, 233, 270.

Gholdm Ahmed, (cf. Ahma-
dyya).

Gholat, 221.

Ghorédbyya, 221.

Gog et Magog, 70.

Goliath, H1.

H

Hachimites, 33.

Hadith, définition, parties ;

"le — et la Sonna, 92;
science du — 93 etc. ; les
parties, les sectes et le —
94 etc.; voyages ala re-
cherche du —, 95, irans-

. mission orale et par écrit,
95 etc. ; multiplication du

INPEX

—, 95; eritique du—96 ;
les— apocryphes, 96 ; pas
de critique interne, 96;
qualificatifs du—, 97 etc. ;
« maladies » du —, 98
principaux recueils, 99
ete. ; — « prophétiques »
et adivins», 106; — des
chi‘ites, 104, 199 ete. ; les
modernistes et les — 268.

Hadra, 172.

Haidaris, 224.

Ha’il, 238.

Hakim, calife, 212, 213, 214,
215 ete. (cf. Druses).

Halim-pacha (Sa‘id), 277,
278.

Halladj, 153, 160; sa mort,
168 ; un émule de — 168,
174 ; 184.

Hama4, 210.

Hamza ibn <Ali, 214, 215
etc. (cf. Druses), 222,

Hambalites,leurstendances,
113 (cf. Ibn Hambal), 115,
126, antlimystiques, 159,
163, 171, 178; — scribes
de VEvangile, 115.

Hanif, 80.

Hanifites, 112 (cf. Aboit Ha-
nifa), 190; leur nombre,
282, 283.

Harra, description, 8.

Haram, 25 etc.

Hasan al-¢‘Askari, 195, 222.

Hasan al-Basri. 150, 172,

Hasan ibn <Ali, 34, 188, 189.

Hasan ibn Sabbah, 210, 211.

Hatim Tayy, 268.

Hauran, 11, 214,

Hebion, 234.

Hégire, 36.

Hermon, 213.

Hicham, calife omayyade,
203.
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Hidjaz, climat, 6; easis, 8 ;
population,E)etc.,religion.

23 ete. 3 138.
Hodub\\ 41, 43, 44.
Hodotd A]lxh, b—l 35, 86,

136.

Hollande, ses ressortissants
musulmans, 282, 283. 285,
286.

Holoul, 162, 169.

Homs, ‘_2U

Honain, 44, 54.

Hosam ibntAls, 17, 34, 138;
son culte, 188, 18‘)

Hosain ibn ¢Ali, Grand Che-
rif dela Mecque, 238, 254,
255, 261.

Hosain, rédempteur, 184,

Hosain (Tnha), 236.

Houris, (ef. Ciel).

Hubert (Charles), 8.

Hyal, 121.

1

Ibadites, (cf. Khdaridjiles).

Ibllnxz 209.

Ibn Adham(lhralum), asce-
te, 150.

Ibn al-¢tArabi, son excgeése
du Qoran, 59; 164, 166 ;
s0n mtolerance IGG lh:,
169, 172, 177.

Ibn d[ Djauzi, 96, 115, 177.

Ibn Battoita, 234.

Ibn Hambal, 88; son « mos-
nad », 100, 101, 102, 103 ;
son école, 113, 117, 119
(cf. Hanballles)

Ibn Hazm, 129, 222,

Ibn Ibad, 186.

Tbn Khaldotin, 13.

Ibn Madja, 103.

Ibn Nosair, 222.
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Ibn Quyym al-Djauzyya, 234

Ibn Rachid, 238.

Ibn Satofid, 237-243.

Ibn Taimyya, 114, 115, 1249,
134, (cf. Wahhdibiies), 149;
— et le sotifisme, 149, 139,
161 ; son activité de po]é—
miste, 233-234; son tom-
heau, 234 ; précurseur des

Wahhéabites, 230 ete.. 240,
Ibrahim, fils de Mahomet,
46.
‘Idd'}, 274,
Idjaza, dans le In adith, Y&,

Id]lnﬁ‘ 100, 110, 114, 115;
(]abOIa’uon do la theoue,

124 etc. ; ses interpretes,
124 ete.: définition, 125,
126; I'— et les innova-

tions, 127, 128, 239, 268.
Idjtihad, 104, 128; « la por-
te de I'— », sa fermeture,
129, — absolu et relatif,
130, 131, 133.

Idoles, absence d'— chezles
Bédouins préislamites, 24,
23.

lgnace de Lovola(Saint), 157

lhmm 31.

lehwan 171, 234,

Ikhwan as- Sdf"i 176.

Nahi, (ef. Hadith).

Numination des mosquéces,
137.

[lyasin, 201.

Images, 24, 63, 272.

Imam, I'— des Chic ites, 132,

140, 191, 192, 193, 197,
‘200, 201 communication
avece I'—-, 189, 197 (cf.
Mahdi).
Imamites, 149, (cf. Chi‘q,
Chitites) 193, etc.; leur

nombre, 193.
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Imprimerie, autorisation de
I'—, 232,

Indes, 140, 160, 210, 211,
239, 259 ; modernisme aux
—, 267-270, 281, 284, 285.

Infanticide en Arabie, 28,

[nquisition, le snihsme et
I'—, 167 etc. 169.

Intercession de Mahomet,
150,

Intérét de l'argent en Ara-
bie, 85.

Irdda, 177, (cf. morid).

Irdq, 139.

Isa, (cf. Christ) 66-68.

‘Isdawyya, 176, 179.

Ismaél, 837 ; — dans le Qo-
ran, 51, 66.

Isma‘lites, 194 ; leur origi-
ne, leurs dénominations,
205 ete. ; les — et le nom-
bre sept, 208; leur cos-
mogonie, 218 ; degrés d’i-
niliation, 209 eic.; sectes,
statistique, 209, 210, 211;
— exirémistes, 221.

Isnad du hadith,93; garants
de I'—, 97 ete. ; solutions
de continuité, 98; — des
confréries, 172,

Isra, (cf. Jérusalem).

Ittihad, 163, 169 (cf. sofifis-
me).

J
Java, l'islam & —, 285.

Jean Damascéne (Saint) et
les sourates, 52,

Jérusalem et 'isrd, 35, 218.

Jésuites, 170.

Jetne, (cf. Ramadan).

Jetine chez les Chitites, 199,

INDEX

Jeg; de hasard et lé Qoran,

Jugement; le dernier —, 70;
le « Livre» et la « Balan-
ce», 71,

Juifs et oasis, 9; les — au
Hid az, 28-29; méprisent
les Bédouins, 29; Maho-
met et les — de Médine,
38, 42; — talmudistes et
enfer éternel, 69, 140,
(cf. Scripturaires).

Jurisprudence de lislam,
103 etc.; son extension,
108, 109 ses « racines »,
110 ; emprunts, 110; éco-
les disparues, 111 écoles
orthodoxes, 1123 leurs
méthodes et différences,
114-117 ; casuistique, 120;
immutabilité, 122 scien-
ce spéculative, 122; en-
seignement de la —, 130-
131 ; sa modernisation,

135, 136,

K

Katha, 21 ; la — et les inon-
dations, 23 ; son culte, 24
etc. 81, 238, 279.

Kab#&’ir, péchés mortels, 68;
156, 204.

Kabylie, 181.

Kachchaf, (cf. Zamakhchari)

Kaffara, 123,

Kahin, Kihina, 26, 27, 28.

Kalam, 75, 109.

Kalima, sens du mot dans le
Qoran, 67, 215.

Kardma, 139, 165,

Karbala, 188. 189, 228.

Karmi (al-), Sa‘id, 239.

Kitman, 190.
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Kazimain, 189,

Kémalistes,(cf. Angora).145,
182, 234, 255, 257, 261,
264, 276; poétes — et
Pistam, 278 ete.; — et le
pelerinage, 278-279; — et
fe statut personnel, 280,

Khaibar, sa fertilité, 8, 42.

Khaidarig ol ‘Ada, 165.

Khairallah, (Ibrahiim, Geor-
ges), 251,

Khalwatyya, 181.

Khalid ibn al-Walid, 41, 43.

Khalwa, 221,

Khanqa, (cf. zdwia?) 172.

Kharidjites, 50, 69 ; les —
et le djihad, 82; — et le
soifisme, 149, 181, 185;
leurs particularités, 185
etc.

Khasd’is de Mahomet, 90.

Khatib, 137.

Khidr (al-), 172,

Khirga, 177, 178.

Khoddam. 178,

Khodja. 210, 211, 221.

Khotba, 79, 137 ; style, spé-
cimens, 137, 138; — im-
plicite et explicite, 139,
140 ; — en ture, 139, 279.

Khouan, (cf. Tkhwdn), 181.

Kifava (v. FFard).

Kilazis, 224,

Kitab aqdas, 248.

Koifa, 13.

Kurdes, 230.

1.

L.ahore, 245.

[.aicisation, 135 (¢f. moder-
nisme, bolchévisme).

Laine, 154 (cf. soilfisme).

L.armes, don des —, 154,

327

cf. bakkdoiin),

Lévitation, 176.

i.iban, ses ermites, 153, 202,
214.

I.iberté de '’homme, 165,

Limbes, 69.

Litanies, (cf. soitfisme, dhikr)

Litholatrie, 24 etc.

Liturgie, absence de — 136,
137 (cf. dhikr, soiifisme).

Livre, « gens du —», 30, 63
(cf. Scripturaires,chrétiens,
juifs).

Livres, les « six — », 101,
ete., 103; raison de leur
succes, 104, 105, 127, 129,

Loi de l'islam (cf. Jurispru-
dence).

Loth dans le Qoran. 6.

M

Macdonald, 170.

Maconnerie dans
182.

Macoraba, 19.

Madanyya, 179.

Madhhab, 94 (cf. Jurispru-
dence); 133. :

Maghrib, 111, 113, 206, (cf.
Maroce, Afrique).

Mahdi, 196, etc. 243, 245.

Mahomet; ses noms, son
dge, 32; jeunesse, 33;
mariage, 34; premiére
prédication, 35 ; hégire,
36 ; ses enfants, 34; voya-
ge nocturne, 35 ; diploma-
tie, 41 ; — au pélerinage ;
sa mort, 4H; sa succes-
sion, 46; surpris par la
mort, 46 etc., 89 ; « sceau
du prophéte », 66 ; fétes
en son honneur. 79 ; visi-

l'islam,



328

tes 4 son tombeau, 81,
240 ; ses « Khas#’is », 90,
120 ; son culte, ses mira-
cles, 67, 126-127, 128,151 ;
— et les Nosairis, 223,
224 ; — et les épidémies.
273.

Malamatyya, 165.

Malik ibn Anpnas, 113 etc.,
115,117,119,120, 124, 125,

Mamlodks, 169, 180.

Manar (al-), revue, 242, 274,
275 ; ses théories 271, elc..
281,

Manichéen. 168.

Maqamat. 156.

Maqdisi, géographe,
153.

Marabout, étymologie, 151.

Miéria, esclave copte, 40.

Mariage., — avec des non
musulmans, 83,119, 120,
142, 280-281; formalités.
142 ; — temporaire (cf.
Mola).

Marie ; les deux Maries dans
le Qoran, 51,

Maroc, 139, 181 ; lislam au

, 282,

Marwa et Safa, 27, 81, 279.

Masdjid, 137.

Martyrs, leur sort, 71.

Matn du hadith, 93.

Massignon (Louis), 167. 222,

- 257, 282, 283.

Maulawyya, 178.

Maulid de Mahomet, 79, 127.
137, 272. '

Mawardi, 123. 252.

Mecque (Ia), 18; son gouver-
nement, 19 ete, ; commer-
ce, 19, 20, 21, 22 ; site, 22
etc. ; climat, 22, 23 etc. ;
conquéte de — par Maho-
niet, 43. 70 ; haram de --

112,

INDEX-

interdit aux non-musul-
mans, 83.

Médine, 8, 9; les Juifs 4 —.
10, 30, 36 ; Mahomet a
—, 37 etc. 40, 43, 81 ; ha-
ram de —, interdit aux
non-musulmans.83. 89, 90;

« demeure de la Sonna ».
92, 113, 152,

Mehemet-<Ali, 238.

Mésopotamie. 208.

Métempsycose, 221, 224,

Métonalis. 202; étymologie.
leur nombre. 202.

Michel (archange). 64.

Minbar, 137.

Mina, 27, 81.

Miracle ; théorie du —. 165.

Miracles des wali et des pro-
phétes, 164, 165 (cf. Kard-
ma, Mo‘djiza).

Mirddj de Mahomet, 79.

Missions musulmanes, 82,
285.

Mo‘awia (calife). 17. 20, 189.

Mobarrad (al-), 53.

Modernistes, 122, 128, 131,
242 ; origine et causes du
modernisme, 263 etc. ;
traits généraux, 264 etc. ;
aux Indes. 267 ; en Egyp-
te, 269 etc.; en Turquie.
275 etc. 289.

Madjtahid, 132, 159,

Modjtahid chi‘ite. 189.

Motdjiza, 165 (cf. Miracles).

Mohadjir. 37, 47.

Mohammad VI. sultan. 2514,
259.

Mohammad ‘Ali, 249, 252.

Mohammad ibn <Abdalwah-
hab, 235 ; ses aventures,

sa docirine, 236.
Mohammadibn Ahmad, 197.

189).
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Mohammad ibn Hasan. 145, N
197.
Mohammad ibn Ismatil. 205. Nadjaf, 169 N
Mohammad ibn Satond. 235, Nadj d 5. 8, 235, 237, 238

Mohasibi. 153.

Moines, les — dans la poé-
sie arabe. dans le Qoran.
30, 140, 151.

Moise. 161.

Mokallaf. 74
que ? 74.

Mokssir, 216.

Molla. 135.

Monkir. 70.

Mogtana. 216.

Morid. 170. 177,

Morsal. 97.

Morts. priéresurles—. 118,

Mosannaf, 100.

Moslim, son « ‘%ahlh ». 101,

Masnad, 100 (cf. Jbn Han-
bal),

Mosta‘li, calife fatimite, 210.

Mostansir., calife fatimite,
210.

Mostatriba, 43.

Motea, 201, 204.

Mottazilites ; tendances de
cette école. 49 ; leur lafsir,
58 ; les — et la prédesti-
nation. 65. 69. 71 ; leur
theodicée, 75. 96. 114,
183. 148.

Mouft:, 135.

Moustapha Keémal, 254. 283
(cf. Kémalisles).

Motta, 43. 45.

MowahhidolGn (cf. Druses,
Nosairis, Behaisme).

Mozdalifa. 81.

Muezzin, 78, 141.

Musique, la — et le sodtis-
me, 158 (cf. samd®). 175.

Mzab. 186,

4 (uelle épo-

etc (cf. H-'ahhcibites, lbn
Sa‘oird).

Nadjran. 211,

Nasé<i, 102, 103, 104.

Nagchibandyyva, 179.

Nationalisme dans Iislam.
206-257.

Natiq, 208. 213.

Nature. lois de la —. 165.

Nefodd, description. 8.

Negres. les — et la diffusion
de Vistam. 282,

Néo-mottazilites. 267.

Nizar; imém isma‘ili, 210,
211.

Nizaryya (cf. Nizar).

Nosairis, 160. 221 ete. ;
doctrines, 222 ete. ; leurs
secles. 225; initiation, 224
etc. ; leurs fétes, 226; fétes
chrétiennes, 226 ; leur Li-
turgie, 220 etc.; secret re-
ligicux, 228 ; littérature
religieuse, statistique et
habitat. 229, 230. 231.

leurs

O

Qasis de Hidjaz, 8.

«Obaidallah. calife fatimite,
206.

Océanie et la diffusion de
Vislam, 283.

«Qla (al-), 8.

Oman, 187, 239.

«Qmar, calife, 36, 43,47, 166.

«Omar ihn al-Farid, 175.

Omayyades, 14, 20, 94, 172,
185, 187.

Omma, 256.
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Omm’ Habiba, 43.

Ommi, sens du mot, 29, 38.

‘Omra, ses modalités, 81
(cf. Pélerinage).

Osonli, 195.

Ongles, taille des — et le
pelerinage, 81.

«Orf, 110.

¢«Othman, calife, éditeur du
Qoran, 50, 54, (cf. Chi‘a).

Ottomans (cf. Tures Hanifi-
tes) 114, 127, 135.

¢Oyaina, 235.

p

Palmyre, 11.

Palestine, 140 (cf. Syrie,
Terre Sainte).

Pater, le — dans le hadith,
95,

Pays interdits aux non-mu-
sulmans, 83

Péché originel, 133.

Péches, le pardon des —,
141,

Pélerinage ; Mahomet an —,
exclusion des infidéles, 44,
45, 80, 81.

Perse, 195, 197, 229, 230 (cf.
Bdbisme), 283.

Pétra, 11.

Pierre Noire (Ia), 24, 25 (cf,
Ka‘ba).

Piliers, les « cing — de !'is-
lam », 74 eic.

Pluie, régime de la — en
Arabie, 9; renverse Ia
Katba, 9.

Polygamie, 80; la polygamie
et les modernistes, 274.

Priére (cf. Suldb).

Processions, 137.

Prophétes, les — dans le

INDEX

Qoran, 51, 65; les — et
la sainteté, 127,
Purgatoire dans le Qoran,

69.

Q

Qadarites, 65, 183.

Qadi, 135; sa compétence,
136, 142,

Qadian, 243, 244,

Qadiryya, 178.

Qaif, 28.

Qanofin, 122, 277.

Qari, Qorr#’, récitateurs du
Qoran; leurs écoles, 55,
152,

Qarmates, 206 ectc. (cf. Is-
matilites).

Qass, qossas, 95, 152, 154,

Qawwil, 175, 176 (cf. musi-
que).

Qibla, 77.

Qiracat, 53,

Qisas (cf. talion), 123,

Qobba,

Qodsi (cf. Hadith), 164.

Qonia, 178.

Qoraich, 19, 20, 32, 33, 128
(cf. califat), 185.

Qoraiza (Banot), 42.

Qoran; il est incréé, 49 ; au-
thenticite, 49 ; son édi-
tion, 50 etc. ; division et
forme actuelle, 51 etc. ;
exégése, 55 ete,; varian-
tes, 53 ete. ; 66, commen-
taires, 57 ete.; édition
critique, 57 ; dogme, 62
etc. ; christologie, 66 etc.;
eschatologie, 68; anachro-
nismes, 51 ; rimes, perfec-
tions du style, légeres in-
corrections, 51, h2, 53 ;
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extréme concision, 5%
prédestination et fatalis-
me, 65 ; son influence, 72
etc. (lialecnque 72 ; son
« mbupelablllte », 72 ; ses
lacunes, 88 ete.(cf. bomza),
prérogatives spéciales au
livre du —, 106 ; le — et
la ;unspuulence de 1is-
fam, 110 ; est- -il permis de
le traduire ? 116, 117 ; 1i-
thographie et impression
du —, 128; — et « raci-
nes » de l'is]am, 131 ;
et ascese, 147, 148, 149,
150, 245 ; théories et in-
ventions modernes dans
le —, 272,
Qyas, 110, 114,
Qyzylbach, 230.

R

Rabbani (Chauqi), 252.
Rabbin, 140 (cl Juifs).
Rabi¢, saison du —, 7.
Rabi‘a al-Adawyya, 177.
Rabt, 177.

B‘}hm‘m dans le Qoran, 61.
Rahnmnvva 181.

Ramadan, 79, 119.
Ra’v, 110; le — et la Loi,
110 ete.; 111, 114 (cf. Ju-

rispruadence).

Religion préislamite, 23 ete.;
sacrifices, 26; processions
religieuses, 26,

Renan, son jugement sur les
Arabes, sur <Antar, 10, 13,
23.

Reneégat, 119.

Repos hebdomaduaire ; pas
de —, 137.

Résurrection dans le Qoran,
34, 69,

Riba (cf. usure).

Ribat. 172 (ct. marabout).

Rida (Mohammad Rachid),
962 (cf. Manar), 271.

Rifatyya, 176, 178.

Russie, 257, 261, 283, 285,
288 (ct. folchévisine).

S

Sabir, 16.

Sub‘yya (cf. Isinaclites),

Sadj¢, 138.

S‘afawules 195.

Sahabi (Lf Compagynons).

Sahara, 282,

Sahih  (ef.  Bokhdri), les
« deux — », 102.
Saint dans lislam,

vuh’)

Salafyya, 182, 232, 239, 260,
270, 273, 2:6, 279, 288.

S alam} a, 210,

Saliat ; sa  réglementation,
77 ; les cing — quotidien-
nes, 77 ; modalités, ordon-
nance, 77 ; — du Vendre-
di, 79 etc. ; la langue ara-
be et la —, 117: la — et
les écoles, 117 ete.

Salman al-Farisi, 223, 224,

Samas, 128 (cf. musique).

Samaritain, le — dans le
Qoran, 51.

Samarra, 189,

Samargand, 104.

Sang, le prix du —, 119,
120, 123

Sarit (montagne), 6

Sari as-Saqati, 193.

Sarrasins (voir Bédounins).

Satan dans le Qoran, 64.

Saiil, 51,

127 «cf.
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Sayyd, le — chez les Bé-
douins, 17,

Scénites (voir Bédouins).

Scripturaires, 62, 66, 72, 82,
119, 120, 147, 2568 (cf.
chrétiens, juifs).

Seldjoucides, 114.

Séniorat, le — chez les Bé~
douins, 18.

Senoussis, 179.

Sept. le nombre — (cf. Dru-
ses, Isma‘ilites).

Septimans (cf. Ismatilites).

Serment, 121.

Sikka, 138.

Si sila, 172,

Sinai, 161.

Sira de Mahomet, 32.

Sirr al Qadar,; 176.

Sirr al-Roboubyya, 169.

Snouck Hurgronje, 83.

Sobh-i-Azal, 248.

Sohrawardi, 158.

Somalie, 239.

Somniadq (montagne), 214.

Sonan’; les « quatre —», 102.

Sonna ; la— et le Qoran, 87
etc. ; — du Prophéte, 87
etc. ; — des Compagnons,
90 ; le hadith et [a —,
92; la —, source de la
Loi, 110.

Sonnites, leur nombre, 283
(cf. Sonna).

Soudan, 113,282 (cf. négres).

Solifisme, son exégése, 59.
127, 140, 141 ; origine,
étymologie, 150; nfluen-
ce chrétienne, 151. 152 ;
vocabulaire, 152; le —et
Vamour de Dieu, 155; la
musique, 158, 175 etc. ;
monisme et panthéisme,
160 etc. ; le — agnostique,
166 ; I'inquisition et le —,

INDEX

167 etc.; noviciat, 177 ;
— et célibat, 177 ; tiers-
ordre, 177 ; diffusion, 178
etc.

Sourates, 52; la sourate de
Joseph et Dexégése des
soufis, 59 ; — mecquoises
et médinoises, comment
on les distingue, 59-60 etc,

Soyoiti, son exégésé du Qo-
ran, 59, 95, 99.

Sprenger; sa remarque sur
le Bédouin et le chameau,

7.

Statistique, 281 ; total de la
population musulmane,
281, 282 ; répartition et
diffusion, 283 ; — des A-
rabes, Arabisés, Arabo-
phones, 283 ; — des illet-
trés dans l'islam, 284.

Statut personnel (cf. Maria-
ge), 136, 280,

Sumatra, 285.

Syrie, 43, 45, 114, 140, 169
(cf. Ibn al-<Arabi), 182,
187, 202, 206, 208, 210,
216, 229,

Syriens, les — dans le gou-
vernement arabe. 13 (cf.
Syrie).

T
Tabac, 128, 236.

Tabari, son commentaire du

" Qoran, 58 ; son « madh-
hab », 111.

Tabi, 91,

Taboik, 8, 9, 45.

Tafsir du Qoran, 55 etc. ; —
des Chitites, 57, 59 ; des

Sunnites, sa méthode ;
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principaux ouvrages, 37
etc. ; — des sotifis, HY).

Tahdra, modalités, 77.

Tatammom, 77.

Tagout, 200. .

Taif, climat et villégiature
de —, 6; Juifs a —, 29,
30, 44, 46, 238.

Taima, 8.

Takbir, 78, 118. 109.

Tadim ismacili, 2005 ele.

Taslimyvya (cf. Ismasilites).

Talion, 85.

Talmud ; emprunts
dans le hadith. 94.

Tamim (cf. Infanticide).

Tanta, 179,

Tanzimat 277.

Taqlid, 129, 131.

Taqgrir, 87. 133.

Taqyva, 190, 191, 204, 218,

Taqriq, 102, 1086,

Tariqa. 169. 177.

Ta’sis, 209.

Taurat, 64.

Tawaf, 81,

Ta’wil  des Chitites,
193, 200, 213, 246.

Teklkeé (ef. Zawia), 172,

Télégraphie et Wahhabites.,
242,

Terre-Sainte dans e Qoran,
36.

Théodicée de l'islam, 75 etc.
130.

Tidjanyva. 181.

Tilimsani, 163.

Tirmidhi, recueil de ses tra-
ditions, 102.

Trimidhi le mystique. 153.

Tombes, visite des.—, 272,
273 ; « tourment de la
tombe », 71.

Tranchée. guerre de la —.

40).

at —

132,
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Transjordanie. 238.

Treves avec les non-musul-
mans, leur durée, 82,

Tribu, organisation et chef,
17-18.

Tunis, 140.

Turkestan, 229.

Turquie, Ia — républicaine,
135 (cf. Kémalistes), 139,
182, 253 (cf. Angora), 259.
273, ete.

U

Ulémas, leur role. 123, 134,
135.

Usure etle Qoran,84; com-
ment on tourne ses pres-
criptions, 84, 85.

\Y

Vendredi : le — dans le cul-
te, 79, 137.

Vieux de la Montagne (cf.
Assassins).

Vin, le — chez les Nosairis,
227. 228 ; interdit, 118.

Vol. 83, 118.

W

Wad?’l Qora. 8, 29.

Wadi’t taim, 213, 214,

Wahhabites, 81. 114. 125.
134, 139. 149, 180. 181 ;
histoire, doctrines, 234-
237 ; les — au Hidjaz. 237,
leurs guerres. 238-239 ;
leur diffusion., 239, 233.
255 ; les — et le califut,
255, 272,
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Wadjd, 158.

Wali, 127 (cf. Saint), 142
(cf. mariage); le culte des
—, 1684 ; comparés aux
prophétes, 165.

Wagql, 122, 136.

Wilaya des Chi‘ites, 192.

Y
Yémen, 203.
Z

Zahirites, 111, 114, 125, 129,
233, 236.

INDEX

Zaid fils adoptif de Maho-
met, 43, 54, 62.

Zaid,imamdes Zaidites, 203.

Zaidites, 191, 194, 202, 203 ;
leurs opinions, 203-204 ;
231.

Zainab, femme de Mahomet.
5l.

Zakat, 79; la — al fitr, 118,

Zamakhchari ; son commen-
taire du Qoran. 58.

Zamzam, 23, 24, 278.

Zawia, 172, 181,

Zia Gheuk Alp, 279, 280




